El-Fukuk fi-esrar-i mustenidat-i hikemi'l-fusus 
Fususu'l-hikem'in Sirlan 

SADREDDiN KONEVi 



2 



El-Fukuk fi-esrar-i mustenidat-i hikemi'l-fusus 
Fususu'l-hikem'in Sirlan 
Sad redd in KonevT 
Tercume: 
Ekrem Demirli 
iZ YAYINCILIK 
^atalge§me Sokagi No: 27/2 
Cagaloglu 34110 istanbul 
telefon: 
(212) 5207210 

faks: 
(212) 5115791 
www.iz.com.tr 

e-posta: 
bilgi@iz.com.tr 



3 



SADREDDiN KONEVI 

SADREDDiN KONEVi; XIII. asirda yasamis. (dogum tarihi, yaklasjk 1210, 
vefat tarihi, 1274), tasawuf dusjjncesine kazandirdigi boyutlar ve 
kendisinden sonraya etkileriyle "donum noktasi" olmus. bir sufT- 
dusjjnurdur. Konevi, ailesinin Selguklu doneminin onde gelen yonetici 
ailelerinden birisi olmasinin sagladigi imkanlarla, iyi bir egitim almi§, 
gocuklugundan itibaren ibnu'l-Arabi'nin tasawuf terbiyesi altinda 
yeti§mi§tir. Konevi'nin eserleri incelendiginde, ba§ta tasawuf olmak 
uzere, butun alt bilimleriyle felsefe ve kelam, bunun yani sira diger dini 
ilimler alaninda bir uzman oldugu gorulur. Bu baglamda Konevi'nin islam 
du§unce tarihindeki yeri, kismen Gazali'yi hatirlatacak §ekilde, akhn 
metafizik alandaki imkanlannin ele§tirel tahlili ve bunun devaminda kalbi 
temizlemeyi ve ruhu arindirmayi esas alan sufT ogretiyi mustakil bir 
"bilim" olarak ortaya koymasi olarak gorulebilir. Gergekten de Konevi, 
sufiyle ili§kisi agisindan "subjektif", konusu agisindan ise "kayit altina 
ahnamayan" bir alani ilk kez, belirli kural ve kaideleri olan ve her §eyden 
onemlisi "miyar"i olan bir"bilim" haline getirmeye gah§mi§tir. 

Konevi, "velud" bir yazar olarak degerlendirilebilecek olgude eser 
yazmamis. olsa da, tasawufa sadece du§unceleriyle etki yapmakla 
kalmami§, bunun otesinde belirli bir uslubun ve ifade bigiminin 
olu§masina da neden olmu§tur. 

Konevi'nin ba§hca eserleri §unlardir: Miftahu'l-gayb; en-Nefehatu'l- 
ilahiyye; el-Fukuk fi-kelimati mustenidati fususi'l-hikem; el- 
Muraselat/Yazi§malar; en-Nusus fi-tahkiki tavri'l-mahsus; Kirk Hadis 
fierhi; fierhu Esmaillahi'l-Husna; Tebsiratu'l-mubtedi ve tezkiretu'l- 
muntehi, i'cazu'l-beyan fi tefsiri Ummi'l-Kur'an/Fatiha Tefsiri 
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EKREM DEMiRLi; Rize-ikizdere'de dogdu. Uskudar imam Hatip Lisesini 
(1988) ve Marmara Universitesi ilahiyat Fakultesini bitirdikten sonra ayni 
universitenin Sosyal Bilimler Enstitusu bunyesinde tasawuf alaninda 
yuksek lisansa basjadi ve Enstitutu'ye arastirma gorevlisi olarak atandi 
(1993). 1995te "Abdullah ilahi'nin Kesfu'l-Varidat'i" adh teziyle yuksek 
lisansini tamamladi. 2003'te ayni enstitude "Sadreddin Konevi'de Marifet 
ve Vucud" adh teziyle tasawuf doktoru oldu. ^ah§malarini halen Konevi 
§arihleri ve ibnu'l-Arabi olmak uzere agirhkh olarak iki alanda surduren 
yazann Sadreddin Konevi, Abdurrezzak Ka$ani, ibn Sina ve ibnu'l- 
Arabi'den gevirileri, dergilerde yayimlanmi§ makaleleri ve ulusal ve 
uluslararasi sempozyumlarda sunulmus. tebligleri bulunmaktadir 
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Giri§ 

Hamd, en gizli gaybinin dogularindan susturucu nurlannin gunesjerini 
yayan Allah'a mahsustur. 0, deh§etli heybeti karsjsinda temiz ve nurlu 
ruhlara ha§yet duygusu vermistir. Kahnnin tecellileriyle hukmunun ve 
hikmetinin gergekle$mesi karsjsinda baba-nefisler/en-nufus-i ebiyye 
boyun egmistir. 

Buyuk intikaminin garpmalarindan kibirli guruplar urkmusttir. Boylelikle 
eziklik duyarak O'nun hukmune ram olmusjardir. 

Allah, islam-iman ve takva ehline kerim hitabini isjttirmistir; bu hitap 
ile onlar, Hakkin sirat-i mustakimini tutmusjardir. Boylece, Hakkin 
emirlerine tarn olarak itaat etmi§ler, nimetlerine ise §ukretmi§lerdir. 

Allah, ihsan makami ve buyuk siddikhgin ehli olan kimselerin kalplerine 
amellerin ve baki §eriatlann buyuk sirlanni tevdi etmi§tir. 

Allah, ustun akil sahipleri ve Hakkin yasaklanndan sakinan kimseleri, 
kendilerini muttali kildigi hukumlerin sirlan ve garip ilimlerle 
nimetlendirmi§tir; bu ilim ve nimetler, sakin arzlara ve seyyar feleklere 
tevdi edilmi§lerdir. 

Allah, en mahrem izzet gaybinin perdesinde, keskin basiret ve i§lek 
du§uncelerin kendisini idrak etmesini engellemi§tir. 

Allah, kendisine kavu§mak isteyen kimseleri de, vuslatiyla 
doyurmu§tur; onlar, Hakki Hakkin disjndaki her §eye tercih etmisjer, 
guglu ve buyuk bir arzu ile Hakki talep etmisjerdir. 

Sonra, bu segkin ve degerli insanlann arasindan bir gurubu kendi ustun 
mertebesine yoneltmi§tir; kendilerine bilinip, onlara vuslatinin 
surekliligini, sevgisinin halisligini gosterdikten sonra onlan §ereflendirmi§, 
naipligini kendilerine tahsis etmi§tir. Bunun uzerine bu segkin kullar, Hak 
ile kullan arasinda "vasita" olmu§lardir. 

Bu segkinler, vakitlerini, zahin-batin? hallerini Hak ile doldurmusjardir. 

Hak, bu insanlann taleplerine hemen icabet etmi§, afak ve enfus 
ayetlerinde kendilerine gorunmu§tur; boylelikle onlar da, aydinlanmis. 
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kalplerle ve basiretli gozlerle, Hakkin bilgisi ve mu§ahedesiyle tahakkuk 
etmisjerdir. 

Allah'in rahmet ve selami, bu en ustun makamdan en buyuk pay sahibi 
olan kimsenin uzerine olsun; o zat, "ev edna/daha da yakin" makamina 
terakkisinin kemaliyle, bu ulvi makamdan en temiz ve en yuce noktaya 
ula§mi§tir; sbz konusu makam, en guzel isim ve sifatlann kaynagidir. 
zat, Efendimiz Hz. Muhammed'dir. 

Aynca rahmet ve selam, Hz. Peygamber'in aile ve neslinin uzerine, onun 
kamil kardesjerine, kamil varislerinin uzerine olsun. kamil varisler, 
dunya ve ahiret efendileridir. 

* * * 



Fususu'l-HikemJJJ 

[1] Fususu'l-hikem, tasawuf ile ig ige girmis. metafizik hakkinda bir 
kitaptir. Eserde yazann amaci, genel olarak varligin tabiatini ve mumkun 
varligin (alem) vacip varlik (Allah) ile olan ili§kisini ara§tirmaktir. Eserdeki 
en onemli yon, en kamil mazharlari olan nebilerin suretlerinde tecelli 
eden ilahi nakikatin ara§tinlmasidir. ^unku Fususu'l-hikem'deki her bir 
fas, "Kelime" olarak isimlendirilen bir nebinin "hakikaf'i etrafinda 
donmektedir. 

Ebu'l-Ala Afifi, Fususu'l-Hikem'i ve bu eserin ibnu'l-Arabi'nin eserleri arasi 
arasindaki yerini soyle tespit etmektedir: "ibnii'l-Arabi, bu kitapta ameli 
ve nazari tasawufun meselelerini sunmadigi gibi, salt felsefi meseleleri 
de ele almaz. Ya da, el-Futuhatu'l-mekkiyye ve diger bazi eserlerinde 
yaptigi gibi, fikhi meseleleri arz edip, bunlan tasavvufi agidan 
yorumlamaz. ibnu'l-Arabi, bu eserinde tasawuf felsefesindeki bir sistemi 
ozetler. Bu sistem, onun hem akil ve hem de dini co§kusundan ta§an 
oturmus. ve olgunla§mi§ bir sistemdir. Bu sistemde, varligin tabiati 
hakkinda genel bir onerme ortaya koyar ve bu onermeden Allah-alem ve 
insan hakkinda gikabilecek butun sonuglan gikartir; bu, eserin felsefi 
yonudur. Ardindan bu felsefeyi, sufi zevk ve §ahsi tecrubeyle teyide 
yonelir; bu da, eserin sufT yonudur." (Bkz. Afifi, Fususu'l-Hikem 
Okumalan igin Anahtar, s. 53) 
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kitabi, seyhimiz, imam, kamil, ummetin hadisi, kamillerin imami, 
imamlann imami, Muhyi'l-hak ve'd-din Ebu Abdullah Muhammed b. Ali b. 
el-Arabi et-Tai'nin (r.a) muhtasar kitaplannin en nefislerinden birisidir. 

Bu eser, onun son nes/eleri ve tenezzullerindendir. Fususu'l-Hikem, 
Muhammedi makamin kaynagindan, zat? ve ahadiyet/birlik ozelligindeki 
"cem" mesjebinden varid olmu§, boylelikle de, Hz. Peygamber (a.s) 
Efendimizin "Allah'i bilmek" hakkindaki zevkinin ozunu igeren ve iginde 
zikredilen buyuk veli ve nebilerin zevklerinin kaynagina i§aret eden bir 
kitap olarak gelmistir. 

Aynca bu eser, uyanik ve basiret sahiplerini, o veli ve nebilerin 
zevklerinin ozune, himmetlerinin ve arzulannin yoneldigi/taalluk §eylerin 
neticelerine, elde ettikleri urunlerin igeriklerine ve kemallerinin 
nihayetlerine ir§ad eder. 

Binaenaleyh, Fususu'l-Hikem, onlardan her birisinin kamil makaminin 
igermis. oldugu §eyler uzerine adeta bir"muhur"; bu makamlann 
kapsadigi ve kendilerinden zuhur eden §eylerin asillanna dikkat geken bir 
eser olmu§tur. 

* * * 

Ku§kusuz, bu ozellikteki bir kitabin sirlanna muttali olmak ve bu 
mesabedeki bir ilmin kaynagini ogrenmek, "tahakkuk" etmeye baghdir; 
bu tahakkuk, butun bu sirlan tadan, bu sirlann kendisine agildigi ve ke§f 
edildigi ve bu sirlan getiren kimselere varis kilar. 

Hak, bu bigareye, sonunculuk sirnna kendisinin tahsis edildigini ve - 
Rabbinden ba§ka- ibnu'l-Arabi'yle birlikte olan hig kimsenin onun 
ku§attigi sirlara varis olamayacagini bildirmi§tir. Bununla birlikte, bu yuce 
yaygi durulecegi ve bu ulvi gadir bozulacagi igin uzuntu duyuldu.£2] 

2] Bu veciz ve sembolik ifadeleriyle Sadreddin Konev?, gerek ibnu'l-Arabi 
ile ilisjdsi ve gerekse tasawufi sirlann agiklanmasiyla ilgili gok onemli 
§eyleri dile getirmi§ olmaktadir. ibnu'l-Arabi'nin kendi devriyle 
kendisinden Hz. Peygamber'in devrine kadar olan donemi marifet ve 
sirlara muttali olmak yonunden ayirt ettigini biliyoruz. 

ibnu'l-Arabi'ye gore, Hz. Peygamber, devrinin §artlanndan dolayi sirlan 
agiklamak yerine herkesin idrak etmede gugluk gekmeyecegi dinin genel 
hukumlerini agiklami§tir. Putperestligin yaygin oldugu bir ortamda boyle 
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bir tavir zorunlu oldugu gibi, ayni zamanda peygamberlik gorevi de her 
insanin tahammul edebilecegi ve istidat farklannin ortadan kalktigi genel 
hukumleri bildirmekle ilgilidir. ibnu'l-Arabi, kendi devrinin ise, tarn 
anlamiyla bir kesjf ve agilma donemi oldugunu belirtmektedir. 

Bunu ise, bir hadiste ifade edildigi gibi, Hakkin gece yansinin son iigte 
birlik doneminde "yakin sema"ya inmesi ve bu tenezzulde higbir 
donemde gergekle§memis. tecellilerin gergekle§mesiyle izah etmektedir. 

Konev?, pek gok ifadesinde dile getirdigi gibi, kendisini daima ibnu'l- 
Arabi'nin gergek ve sahih varisi olarak gormu§tur. Mesela en-Nefehat 
isimli eserinde, ruyada ibnu'l-Arabi ile arasinda gegen uzun bir 
konu§mayi aktarmaktadir. Bu konu§mada Konevi, ibnu'l-Arabi'den bir 
takim §eyler talep etmektedir. Bunlardan birisi de, ibnu'l-Arabi'ye tahsis 
dilmis. ozel bilgilere kendisinin de ortak kilinmasidir. ibnu'l-Arabi, bu 
talebin gok gug kar§ilanabilecek bir §ey oldugunu belirttikten sonra, kendi 
oglu da dahil olmak uzere higbir talebesinin bu mertebeye 
ula§amadigindan soz eder. Bununla birlikte, Konevi'nin bu talebinin kabul 
edildigini de belirtir. Boylelikle Konevi, ya da ruyadaki ifadesiyle ibnu'l- 
Arabi, Konevi'nin gergek varisi oldugunu kabul etmis. ve bunu 
onaylami§tir. 

Konevi'nin ibnu'l-Arabi ile ili§kisi hakkindaki yegane ifadesi bu degildir. 
Pek gok eserinde, ibnu'l-Arabi ile "ayni zevke ortak olmak" ya da 
"bilgilerinin kaynagina ve ashna muttali olmak'tan soz eder. Nitekim, en 
onemli eserlerinden birisi olan Fatiha Tefsiri'ni de butunuyle kendi 
tecrube ve ula§tigi bilgilerle yazdigini, hig kimsenin hatta ibnu'l-Arabi'nin 
eserlerinden bile bir iktibasta bulunmadigini belirtir. Bununla birlikte 
Konevi, kendisinin "son varis" oldugunu da belirtmektedir. 

Burada Konevi, "bu gadinn" durulmesinden soz etmektedir. Bu deyim, bir 
anlamda Ku§eyri'nin Risale'de aktardigi me§hur bir misrai 
hatirlatmaktadir. Ku§eyri, soz konusu misrayi gergek tasawufun ortadan 
kalktigi ve hakiki sufilerin artikyeryuzunde kalmadigini ifade etmek igin 
dile getirmistir. §6yle demektedir. "^adir o gadir, fakat kadinlar, o 
gadirlann kadinlan degil." Boylece iki sufinin ayni durumu ifade etmek 
igin benzer terimleri kullandiklanni gormekteyiz. 

Konevi, kendisinden sonra bu bilgilerin gelecegiyle ilgili karamsar bir tavir 
sergilemektedir. Bunun nedeni, Konevi'nin Deccal ve Mehdi devrinin 
yakinla§tigi ve artik zamanin "Hakkin kendisini yarattigi ilk haline 
donmesi" devri olduguna dair inancidir. Bunun neticesinde ise, Konevi, 
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ilahi marifet alaninda kemale ulasjldigini ve kendisinden sonra bir 
gerilemenin ya§anacagini du§unmektedir. Konevi, vasiyetnamesinde de 
bu meseleye temas eder. Gerek Fatiha Tefsiri'nde ve gerekse 
vasiyetname'sinde Mehdi'nin yakin bir zamanda geleceginden soz 
etmektedir ve talebelerinden Mehdi'ye ula§anlara, kendisinin selamini 
iletmelerini istemektedir. 



Bunun uzerine, bu camiligin kapsadigi bazi kemalleri tasjyacak tabilerin 
kalacagini haber vermistir. Nitekim Hz. Peygamber §byle buyurmu§tur: 
"Bu ilmi, her nesilden adil olanlar tasjr. Onlar, ta§kinlann tahrifini ve batil 
yoldakilerin yanhsjiklarini bu ilimden uzakla§tinrlar." 

* * * 

Allah'a hamd olsun, bu haber ile mesrur olundu. Durum, geciktirme ve 
beklemek uzere kaldi. Boylece Hak, bu vakitte erdemli nefis sahibi, 
karde§lerimizin segkinlerinden ve dostlanmizin en degerlilerinden bir 
gurup ikame etti. Onlar, du§uk himmetli kimselerin duramayacagi yerde 
durmu§lardir; ustelik, Hakkin sevdiklerinden ve muhkem kitabinda i§aret 
etmi§ oldugu temiz kimseler igin tercih ettigi §eyin geregini yapmi§lardir. 
Allah §6yle buyurmaktadir: "Her birisinin, i§ledikleri §eyden dereceleri 
vardir." (Ahkaf, 19) "Hepsi ona yonelmi§tir, siz hayirlar igin yan§iniz." 
(Bakara, 168) 

Allah, onlan, degerli himmetleri ile yuce mertebelerde yan§maya sevk 
etmi§tir; onlar da, sinirh du§unceleri agisindan makulun bir sinin 
oldugunu gormu§lerdir. 

Cunkii, imkan hukumlerinin baskin olmasindan dolayi, nazan akillann, 
hakikat ve sirlanni idrak etmekte bagimsiz kalamayacagi bazi bilgiler 
vardir. Onlann basiretleri, o §eylerin rabbani mutlak nurlannin 
tecellisinden beslenmi§ ve bu kitabin problemlerini gozmeyi, kulli kapah 
sirlanni ve yuce ilimlerini aydinlatmayi arzulami§lardir. 

Bu ilimler, akil sahiplerinin ruhlannin gidasidir. 

akil sahipleri, fikir ve his idraklerinin sinirlannin hapsinden 
kurtulmu§lardir ve Hazretu'l-Kuds'un geni§ligine gikmi§lardir. Boylece, 
e$yanin hakikatlerini kulli mertebelerinde mutlak-mukaddes ilahi idrakler 
ile idrak etmi§lerdir. 
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Bu insanlar, bana, bu kitabin muhurlerini gozmemi, kaynaginin sirnni 
agiklamami, kapah ifadelerini anlamayi temin edecek kilidini agmami 
onerdiler. 

Tahakkuk sahibi olduklanni bildigim igin ve onlann ir§atlanyla 
yaraticilanna yakinlasjnak igin, bu onerilerini kabul ettim. Bununla 
beraber, bu kitabin girisjnden ba§ka bir bolumunu ibnu'l-Arabi'nin 
nesvesine gore serh etmek istemedim, fakat Allah bereketi ile beni 
riziklandirmistir. 

Bu rizik, ibnu'l-Arabi'nin muttali oldugu §eyi bilmede ortakhk, ona 
agiklanan §ey ile mu§erref olmak ve sebep ve vasita olmaksizin, ilahi 
inayet ve zati rabita ile Allah'tan bilgi almaktir. Bu da, vasitalann 
hukumlerinin, sebeplerin, §artlann ve rabitalann ozelliklerinin ortaya 
gikardigi §eylerden beni korur. Aynca, bu gabanin sadece onun nzasi igin 
olmasini temin eder, ona yakla§tinr, burada ve kiyamet gunu beni ve 
onlan bundan yararlandinr. 

* * * 

Bilinmelidir ki: 

Allah ir§adinin nuruyla senin anlayi§ini agsin ve ilmini, en yuce zati ilminin 
geregi ile tahkik ettirsin: 

"Fas"[31, 

[3] ibnu'l-Arabi, eserini Fususu'l-Hikem diye isimlendirmi§tir; bunun 
anla§ilmasi igin fas, hikmet ve hikmetlerin izafe edildigi "kelime" 
kavramlan uzerinde durmak gerekmektedir. 

"Fas", gogulu "fusus". Fas, bir §eyin ozu ve zubdesi demektir. Mesela, 
yuzugun fassi denildiginde bununla, yuzugu susleyen ta§ kast edilir. 
Bunun uzerine sahibinin adi yazihr. (Bkz. A. Avni Konuk, Fususu'l-Hikem 
Tercume ve §erhi, c. I s. 108). KonevT, bu terimi ozel olarak 
peygamberlerin zevklerinin ve Allah hakkindaki marifetlerinin nihayeti ve 
ozu olarak yorumlamaktadir. 

ikinci kavram ise, hikmet kavramidir. 

Hikmet, ya da gogulu hikem, e§yanin hakikatlerini geregi gibi bilmek ve 
bunun geregine gore amel etmektir. Buna gore hikmet, birisi nazari ve 
digeri de ameli olmak uzere iki kisimdan olusmaktadir. Bu yonuyle 
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hikmet, "hakikatleri geregi gibi idrak" demek olan marifet, ya da 
"hakikatleri ve onlann levazimini idrak" demek olan ilimden daha ozel bir 
anlam tasjmaktadir . (bkz. A. Avni Konuk, age., c. I, 91). 

Afifi ise, hikmetin bu genel tanimina daha farkh bir anlam yuklemektedir. 
Buna gore hikmet, zahiri bilgilerden ziyade batini bilgilere verilen bir 
isimdir. Sufiler, ilk donemlerden itibaren bu kavrami kendi ozel bilgileri 
igin kullandiklan gibi, ibnu'l-Arab? de bu kavrami ayni anlamda 
kullanmaktadir. (bkz. Afifi, age., 57). Her iki yorumla da hikmetin bilgi ve 
bilginin geregine gore amel anlamlanna geldigi gorulmektedir. 

§u halde ibnu'l-Arabi'nin sozunu ettigi hikmetler, hem e§yanin 
hakikatlerini geregi uzere bilmek, hem de bu bilgilerin geregine gore 
amel etmekten ibarettirler. Ba§ka bir ifadeyle hikmetler, peygamberlerin 
Tann hakkindaki gergek bilgilerine ve bu bilgilerin geregine gore 
ummetlerine karsj davranisjanna i§aret etmektedirler. 

ibnu'l-Arab?, bu hikmetleri "Kelim" diye isimlendirdigi kimselere izafe 
etmektedir. Boylece, uguncu ana kavrama ula§maktayiz. "Kelim", 
"kelime"nin goguludur ve bununla kast edilen §ey, "her bir varhgin 
hakikatidir." Eserdeki ozel anlam ise, peygamberlerin hakikatleridir. 



bu kitapta zikredilen mertebelerden her birisinin ilimlerinin sonundan ve 
onlann "ahadiyet-i cem" suretlerinden ibarettir. Her mertebenin 
hukumlerinin mertebeye nispeti, bir agidan, unsurun cuzlerinin 
kendilerinden meydana gelen mizaca nispeti gibidir. Mertebenin 
hukumlerinin birle§mesinden ilim mertebesinde taakkul edilen hey'et ise, 
tesviye edilmisV(musevvat) insani yaratih§ gibidir; bu mertebe, zikredilen 
mertebelerde hangi mertebe olur ise olsun ve ilahi isimlerden hangisine 
istinat ederse etsin boyledir. 

ilimlerinin hatimesi olan ve kulli hukumlerinin birlik ozelligindeki "cem" 
ozelligini elinde tutan fas, bu tesviye edilmis. yaratih§a uflenen ruh gibidir. 

Her fassin nak§i, bu fassin anlamini, makullugunu ve bu maneviligin 
kulliligi agisindan kapsadigi tafsili ve ilm? meseleleri ifade eden kelamdir. 
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Hikmet, onlan sinirlamak yolu ile bu ilmi meselelerin ilkeleri ve kulli 
hukumlerinden ibarettir; bunun yaninda, bunlann kokenlerine ve Hakkin 
mutlak ilminden ve kendisini bildirmesinden olan dayanaklanna dikkat 
gekmektir. Hakkin kendisini bildirmesi, bu mertebede taayyunu, bu 
mertebede ve mertebe ile ilahi iradeyi ve bu taayyun eden §eyin sirnni ve 
bi-aynih? amaglanan §eyi ifade edecek §ekilde zuhur eden §eyler 
agisindandir. ilahi irade, ilk zati iradenin taalluk ettigi §eydir. 

"Tabilik" ve "kelime" ile kast edilen sey, zikredilen peygamberin 
hakikatidir. Bu, o peygamberin kendi hususiyeti ve kendisi ve ummeti igin 
Hakkin hukmunden taayyun eden payi agisindandir; bu pay, kendisinden 
dolayi "peygamber" olarak isimlendirildigi senatidir. 

Peygamberin Hakki bilmesi, Hakkin onu ve ozelliklerini bilmesi, bunlardan 
zamana bagh ve sinirh olan ve zamana bagh olmayan ve sinirsiz §eyleri 
bilmesi yonu ise, onun velayeti cihetidir. 

* * * 

Her hakikatin, kendisine ait nispi bir kemali vardir. Ewel'in ve Ahir'in, 
gergek kemali vardir. Bu ikisinin arasinda olanlann kemali ise, hatemin, 
onun ve ba§kasinin durumunu ifade eden fas ile kendisi igin §ahitlik ettigi 
orandadir. Bu mutercim olan hatem, her §eyi dile getirmi§ olmasi yonuyle 
ve ahadiyet-i cemi/goklugun birligi ile, ilahi-zati ilim gibi her §eyi ihata 
eder. ^unku o, butun taayyunleri birle§tiren, zati-ilmi ilk taayyunun 
suretidir. Hakkin her taayyunden once olan mutlakhgi, bu taayyun 
agisindan taakkul edilir. Ayni zamanda Hakkin mebde' olu§u, varhginin 
vacipligi, birligi, varhk vericiligi, yarattigi §eyi yaratmasinin kendisine ve 
butun malumlara dair ilminin, malumun nefsinde oldugu hal uzere olan 
bilgisinin geregine gore oldugu, onu izhar etmesinin de onun hakkindaki 
ilminin geregine gore oldugu bu taayyun agisindan bilinir. 

"Kelime" diye isimlendirilen her §eyin, insani hakikatten bir payi vardir; 
her ne kadar hakikat daha fazlasini igerse bile, bunlan ug kulli mertebe 
birle§tirir: Birisi, insani hakikatin zahir hukumlerinin camiligine galip olan 
birle§tirici mertebe; digeri, batin hukumlerin camiligine galip olan 
mertebe; uguncusu ise, zuhur ve batinhgin itidal derecelerinde, zuhur ve 
batinhgi birle§tiren mertebedir. 

i§aret olunan hukumler ise, vucup ve imkan hukumleridir. 
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Bunlardan birisi, imkan mertebesinde vucup hukumleri ile imkana gore 
zuhur eder; bunun §e'nleri uzerinde "insani suret" ile zuhur nispeti 
hukmu baskindir. Digeri ise, imkan hukumleri ile vucub mertebesinde 
vucuba gore zuhur eder. Digeri ise, kendisi ile iki tarafin taayyun ettigi en 
ust orta nokta olan berzah makaminda zuhur eder. 

Burada, mutlakhgi agisindan zat gibi, i§aret olunan taayyun tarzinda 
mertebesi olmayan da vardir. iki taraf ve bunlan birlestiren orta mertebe, 
zat ile ve zattan taayyun eder. Zat, higbir mertebe, nispet, isim ve vasif 
ile sinirlanmisVmukayyet degildir. Ayni sekilde bunlar, ondan nefy de 
olunmazlar. Butun mertebeler ve mensuplan, zat ile zuhur ettikleri gibi, 
ayni zamanda hepsi Zat'ta silinmisjerdir/mustehlek. 



I. Adem Fassi 

Adem Fassindaki Muhrun AqlmasiHI 

[4] Fassin Fususu'l-Hikem'deki ba§hgi §u §ekildedir: "Ademi Kelime'deki 
"ilahiyye" Hikmetinin Agiklanmasi." Bu fasta ibnu'l-Arabi, insan-i kamil'in 
ideal modeli olarak tasawur ettigi Adem ile, uluhiyet mertebesi 
arasindaki ili§kiyi ele almaktadir. Konevi'nin varhk ve bilgi anlayi§inin ana 
kavramlarindan birisi, iki §ey arasindaki "munasebet" ve "irtibat" 
kavramidir. Tann'nin aleme tesir etmesinin mumkun olabilmesi igin veya 
alemin Tann'yi bilebilmesi igin her ikisi arasinda belirli bir munasebet 
bulunmahdir. Konevi, bunu Miftahu'l-gayb isimli eserinde "Bir §ey, 
kendisine her yonden zit ba§ka bir §eye tesir edemez" ve "Bir sey 
kendisinden butunuyle zit bir §ey tarafindan bilinemez" ilkeleriyle dile 
getirmistir. §u halde, insanin Tann'yi bilebilmesi igin Tann ile ve uluhiyet 
mertebesi ile arasinda belirli bir ili§ki ve munasebet bulunmahdir. ibnu'l- 
Arabi, insanin alemin yaratihs. sebebi oldugunu belirtir. Ba§ka bir ifadeyle 
Tann'nin alemi yaratmadaki bilinmek amaci, ancak insanin yaratilmasiyla 
gergekle§mistir. Bu yonuyle insan ya da Adem, alemin varhk ve sureklilik 
sebebidir 

Adem? Kelime ve Uluhiyet Mertebesi ile ili§kisi 

"Adem'e ait/Ademi" kelimenin uluhiyet mertebesi ne/hazret tahsis 
edilmesinin sebebi, "ahadiyet-i cem" ile ortakhktir. Binaenaleyh, "Allah" 
ismi ile ifade edilen "uluhiyet mertebesi", butun isimlerin ozelliklerini, bu 
isimlerin tafsili hukumlerini, ba§langigta kendilerinden ortaya 
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gikip/teferru', sonradan hukmu onlarda sona eren nispetleri 
ku§atmaktadir; bu nispetler ile Zat arasinda isimlerden herhangi bir 
"vasita" yoktur, nitekim ona, yani ilah? mertebeye nispetle isimlerin 
disjndaki diger §eyler ile zat arasinda da herhangi bir vasita yoktur. iste, 
insan da boyledir. 

§6yle ki: Hakikati ve mertebesi agisindan insan ile Hak arasinda higbir 
vasita yoktur; gunkii insanin hakikati, "vucub" ve "imkan" hukumlerini 
birle$tiren/cami'"berzahhk"tan ibarettir. Dolayisiyla insan, her iki tarafi 
da/vucub ve imkan ihata etmektedir. 

iste, bu nedenle ibnu'l-Arabi, insan hakkinda §6yle buyurmu§tur: "0 
ezeli, hadis insandir ve ebedi-daim yaratih§tir." insan, bu agidan butun 
varhklardan daha once ve kidemlidir. 

* * * 

insanin "son/ahir" olmasinin sirn ise, hukum ve eserlerin, ba§ta 
kendisinden giktiklan/inbias gibi, tekrar insanda sona ermeleri, zahiri ve 
batini olarak onda toplanmi§ olmalandir. 

§6yle ki: Hakkin butun §e'nlerini/§uun ve bunlann hukumlerini birle§tiren 
§e'ninin hukmu, "devri"dir; ayni §ekilde, soz konusu bu §e'nin hukmu ve 
ana-§e'nlerden ibaret olan levaziminin -ki bunlar, "mefatihu'l-gayb" diye 
ifade edilirler- hukmu de, devridir. iste bu nedenle "devir" sirn, varhklarin 
hallerinde, hukumlerinde ve zatlannda zuhur etmi§tir. Binaenaleyh, akillar 
ve nefisler de, cisimler ve ilimleriyle olan hukumleri agisindan manev? 
felekler gibidirler; felekler de onlardan (: "mefatihu'l-gayb" diye 
isimlendirilen ana §e'nler) meydana gelmi§ler ve onlardan zuhur 
etmisjerdir. Boylelikle, bu ku§atici ozellik ve devir, manevi ve sun olarak 
ortaya gikmi§tir. 

Akillar ve nefisler, vasitalann goklugu ve azhgi, zatlanndaki gokluk/kesret 
hukumlerinin goklugu ve azhgina gore Hakkin katinda farkh mertebelerde 
bulunduklan igin, Felekler, hukum ve ihatada farkhla§mi§tir. Buna gore, 
en serefli akila en yakin olan felek, ihatasi en fazla ve kendisindeki 
goklugun en az oldugu felektir. Bu yakinhk derecesinden uzak olanlarda 
ise, durum bunun aksinedir. 

Nitekim, daha once buna i§aret etmistik. 

Varhk Devridir 
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Aydinlanmis. akil ve kesinle§mi§/muhakkak mu§ahede alaninda durum 
boyle oldugu igin, ilahi Emir ve siinnet, ilahi yardimin varhklara 
ulasrnasini ve hukmun ilahi mertebeye/cenab-i ilahi d6nu$unun, "devri" 
olmasini gerektirmi§tir/iktiza. Nitekim, ilahi haberlerde ve nebevi 
tembihlerde buna isaret edildigi gibi, bu durum, kesjf ve tahkik ile de 
mu§ahede edilmistir. 

§u halde, ilahi yardim/meded-i ilahi, mutlak-zati feyizden (: feyz-i akdes) 
i§aret olunan "berzahhk" ile taayyun eder ve Akl-i ewel/ilk Akil 
mertebesine ulasjr; Akl-i ewel, "Kalem" diye ifade edilir. Bu yardim, daha 
sonra "Levh'e, sonra "Ar$"a, sonra "Kursi" ye, sonra pe§ pe§e diger 
Feleklere ula§ir. ilahi yardim, feleklerden "Unsurlar"a, sonra 
"Muvelledat/(: cemadat-nebatat-hayvanat)'"a ula§ir; boylece, ugramis. 
oldugu her mertebenin ozellikleri ile boyanmisVinsibag bir halde, 
nihayette insana ulasjr. 

Bu yardimin kendisine ula§tigi insan, suluk ve urug ederek, akil ve 
nefisler ile birle§en/ittihat; kendi asli mertebesi olan "berzahhk" ile 
birle§mek igin onlan kendi zati ve asli "munasebefi ile a§an kimselerden 
olabilir. Bu durumda, soz konusu insana ula§an yardim, kesret iginde 
kesretin ve kesret suretinin en ileri derecelerine vardiktan sonra, onunla, 
yani bu kesretin birligiyle/ahadiyet-i kesret berzahhga ulasjr. Bu 
berzahhgin ozelliklerden birisi, ahadiyetten sonra gelen vahdaniyettir. 

Boylelikle, ilk Akil'a ula§an feyzin kendisinden taayyun ettigi makama 
ula§masiyla "Daire" tamamlanir. 

Bu bir sirdir ki, bunu bilmeyen ve mu§ahede etmeyen kimse, Allah 
Teala'nin "Emrin butunu ona doner" ayetinin hakikatini anlayamaz (Hud, 
123). 

* * * 

Bu ozellige sahip kimse, hakkinda birle§tirici/cami' nihai/ahir unsuri sureti 
agisindan §6yle denilmis. kimsedir: "0, en guzel surette yaratilmi§tir" (Tin, 
5); bu kisjye dair, hakikati agisindan ise, "ecri, sinirsizdir" denilmi§tir. 

Bu ozellige sahip olmayan insan ise, esfel-i safilin'e/a§agilann a§agisi 
ula§mi§tir; bunun nedeni, o insanin goklugu/kesret sayesinde ilahi ilk 
vahdaniyet makamindan ibaret olan kendi ashndan uzakhgidir. ^unku soz 
konusu insan, kendileri igin dairenin tamamlandigi kamillerin aksine, 
mertebelerin en yucesi olan zikredilen berzah mertebesinden, kesret ve 
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infial derecelerinin en zirvesine du§mu§ ve orada kalmi§tir. Kamiller de, 
bu ulv? mertebeden inmis. olsalar bile, bazi §airlerin Peygamber Efendimizi 
ovgu sadedinde soyledikleri gibi, onlar inisjerinde yukselmisjerdir. 

Allah, seni Adem'den segmistir, 

Sen inmeye devam ettikge, yukseliyorsun 

* * * 

Esfel-i safilin'de duranlar ise, boyle degillerdir; onlar, dairenin yansini 
a§amamisjardir. 

Bunu ogrenmelisin, bu, Adem'in ilahi mertebeye tahsis edilmesinin/ihtisas 
sirndir. Aynca Adem'in, mana agisindan onceligi, suret agisindan 
sonrahgi; vucub hukumlerinin kaynagi olan vahdaniyet ozelligindeki 
hakikat ile imkan hukumlerinin kaynagi olan kesret hukumlerini kendinde 
toplamasinin ve i§in sonunda vahdaniyete ula§masinin sebebi de budur. 

Adem'in vahdaniyete ula§masinin nedeni, §udur: Herhangi bir §ey haddi 
a§tiginda, ziddina ula§ir. 

* * * 

i§ittigin §eyi du§un; bu, ilahi ve insani marifetin ozudur. ^unku sana 
anlattigimiz meseleyi ogrenirsen, isimlerin mertebelerini, derecelerinin 
farkhhgini ve isimler agisindan varhklarin derecelerinin farkhhgini ve Allah 
Teala'nin; "Adem'e butun isimleri ogretti" (Bakara, 31) ayetinin sirnni 
idrak etmi§ olursun. 

Aynca, insanin Hakkin halifesi olmasinin sirnnin, zikredilen tarz uzere, 
vahdet ve kesreti birlestirmek oldugunu idrak edersin. Boylece, yardim 
etme ve yardim istemenin sirnni ogrenirsin; malullann, illetlerinin 
suretleri ile zuhur etmesinin sirnni bilirsin; Hz. Peygamber'in "Allah, 
Adem'i kendi sureti uzerinde yaratmi§tir" hadisinin sirnni ogrenirsin; 
gergi, bu mertebeye nail olanlar, zuhur ve hukumde farkhdir, bunun 
nedeni ise, sureti kabul eden istidatlann farkhhgidir. 

Aynca, bu ifade edilenlerin di§inda agiklanmasi uzayacak sirlan 
ogrenirsin. 

Du§un, Allah'in izni ile dogruya erersin. 
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Peygamberlerin "Kelimeler" Diye isimlendirilmesi 

Peygamberlerin "Kelimeler" diye isimlendirilmesi ve Hakkin ruhlari hatta 
varhklan bu §ekilde isimlendirmesinin anlasjlmasi, maddenin ve 
yaratmanin keyfiyetinin bilinmesine baghdir; madde, yaratmanin 
kendisinden, kendisinde ve kendisi sayesinde gergeklestigi §eydir. 

Yaratmanin ve maddenin bilinmesi, ilimlerin en buyugu, en kapahsi ve en 
degerlilerinden birisidir. Bu bilginin agiklamasi, izaha muhtagtir, burasi 
ise, onun yeri degildir. §u var ki, bu bilginin esaslanni Fatiha tefsiri ve en- 
Nefahat kitabinda zikretmistim. Burada, bu i§aretin igermis. oldugu bazi 
§eyleri tembih tarzinda zikredecegim: 

* * * 

Hak, indirmis. oldugu kitaplannda yaratma tesirini "kavl" ile kinaye 
etmi§tir: Nitekim, ayette "Bir §eyi irade ettigimizde ona 
kavlimiz/sozumuz.... " buyurmu§tur. (Nahl, 40) 

Bilinmelidir ki: 

Hakkin fiili, zati ile beraber olursa, bu fiilin ismi kelam, kendisi ile zuhur 
eden §ey de, kelime olur; fiilin zat ile olmasi, zat ile mef'ulu arasinda 
sadece makul nispetler vasita oldugu igin onu takip etmesi demektir. Zati 
mutlakhk, bunlann taayyunu ile taayyun eden §eyden aynhr. 

Fail olan Hak ile meydana gelen §ey arasinda vucudi bir araci ya da 
mazhar olan bir suret bulunup, fiilin gergekle§me mahalli ve kudretin 
nufuz mertebesi olan mef'ulun mertebesi o §eyi gerektirirse/istida' bu, 
"kavil" diye isimlendirilir. ^unku butun muteessirlerdeki/muesser fih ilahi 
te'sir, mef'ulun mertebesine gore meydana gelir ve taayyun eder. Met ve 
bu varhgin kendisinden meydana geldigi tarzin/haysiyet suretinden ibaret 
olan mazhar da, mef'ulun mertebesi gibidir. 

* * * 

Bu ogrenildiginde, §u da bilinmelidir ki: 

ilah?-asl? harfler, Hakkin kendi vahdaniyetindeki varhklan agisindan e§yayi 
taakkul etmesinden ibarettir. Bu taakkulun bir benzeri, suretlerinin ilim ile 
zihninde taayyun etmelerinden once insanin nefsindeki tasawurudur. 
Bunlar, manev?, zihni ve hissi terkipten yoksun, tekil tasawurlardir ve 
"mefatihu'l-gayb/Gaybin anahtarlan" diye isimlendirilen ilk anahtarlardir. 
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Onlar, zati isimler ve aslT se'nlerin esaslandir. Mahiyetler, bunlann 
levazimi, taakkulun neticeleri ise, onlann tarifleridir. 

ikinci taakkul ise, zati ilim mertebesinde nisbi farklila§masi/imtiyaz 
agisindan mahiyetlerin taakkul edilmesidir. Bu mertebe, 
"irtisam/resmedilme" mertebesidir. Muhakkiklerin buyukleri ve 
mutedeyyin filozoflar/muteellih hukema, "e§ya, Hakkin nefsinde 
nak§edilmi§tir/irtisam" diyerek bu mertebeye i§aret etmisjerdir. 

Bu meselede filozof/hakim ve muhakkik arasindaki fark §udur: Muhakkike 
gore soz konusu irtisam, mahiyeti ve ilminin ayni olu§u agisindan Zat'in 
bir vasfi degildir, zattan nisbi farkhla§masi/imtiyaz agisindan ilmin bir 
vasfidir. 

ilim mertebesinde mahiyetin levazimindan soyut olarak taakkul edilmesi, 
manevi-gaybi "harf" olur. 

Mahiyetlerin, feyiz veren varhgin/el-Vucud el-Mefaz kendi ve levaziminin 
uzerine yayilmasindan once, levazimi ile birlikte taakkul edilmesi itibanyla 
ise, manev?-gayb? "kelime" olurlar. 

Mahiyetler Varhgin/Vucud levazimindan once mahiyetlere biti§mesinin 
taakkul edilmesi itibariyle ise, "vucud? harf" olurlar. 

Varhgin mahiyetler ve kulli levazimi uzerine yayilmasinin taakkulu 
itibanyla ise, "Vucudi kelime" olurlar. 

Be§en Alem ile ilahi Alem Arasindaki Uyum 

Kelimeler, be§en alemde iki harften olu§ur; bunlann sayisi, biti§ik ya da 
ayn olarak, be§ harfe ula§abilir. Burada da, durum boyledir. 

Terkip derecelerinin buradaki benzeri, bundan sonra zikredilen be§ 
esastir. Nefes-i Rahman? ise, bu be§ esasa sirayet eder. 

Be§eri harflerin mahreglerinin esaslan da, bestir. Bunlar, kalbin igi, sonra 
gogus, sonra bogaz, sonra hangere, sonra da iki dudaktir. Bunlar, 
asillann mertebelerinin benzerleridir. 

Diger mahregler ise, bu esaslar arasindan her iki tanesinin ortasinda 
taayyun ederler. 
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En basit varhk olan Akl-i ewel'in de, sadece bir gesjt terkibi vardir; bu 
terkip, Akl-i ewel'in varhk ile vasiflanmis. bir mahiyetinin olmasidir. Akl-i 
ewel'in, imkana ait gokluk/kesret hukumlerinden de bir hukmu vardir; o 
da, nefsinde mumkun olmasidir. 

Akl-i ewel, bu yegane itibann disjnda, basit ve vaciptir. Bu agidan diger 
akillar da boyledir. Fakat Akl-i ewel, diger akillar ile Hakkin zati arasinda 
vasita oldugu igin, onlann hukum ve hukumleri artar; bu hukumler, 
onlann mertebelerinde belirli bir kesretin taakkul edilmesini gerektirir. 
Fakat bu kesret, haklarinda "terkip" hukmunu vermeyi gerektiren "vucud? 
kesret" degildir. 

FelekT nefisler ise, bir olan Varhgin uguncu mertebesindedirler. Sonra 
Emir, be§ terkip mertebesine iner. 

Nefisleri, basit cisimler takip eder. Sonra besjnci mertebe, murekkep 
cisimlerdir. Bunlar, daha onceden i§aret edilen esaslardir. 

* * * 

Nazil olan butun ilahi kelamlarda bu yaratih§ tertibine riayet edilmistir: 
Once harf, sonra kelime, sonra ayet, sonra sure ve hepsini birlestiren 
kitap gelir. 

Kitaplar ise, esasta, cinsler gibi dort tanedir: Tevrat, incil, Zebur, Furkan 
ve hepsini birlestiren Kur'an. 

insan, (: vucub ve imkan hukumlerini) kendinde toplayip, kulli vucub 
hukumleri ile imkan hukumlerine sahip oldugu igin, "Kitab" diye 
isimlendirilmi§tir. Kitaplann ve igerdikleri §eylerin farkhhgi, bu kitaplann 
indirildigi ummetlerin farkhhginin ve peygamber olarak gonderilen ki§inin 
onlara getirdigi §eyin sirnna delalet eder ve onu agiklar. 

* * * 

Bu meseleyi idrak edersen, peygamberlerin "kelimeler" diye 
isimlendirilmesinin sebebini; aynca, ruhlann ve varhklarin da "kelimeler" 
diye isimlendirilmesinin sebebini anlarsin. 

Bu ashn, kulli ferleri vardir. 
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Bunlardan birisini, Fatiha Tefsiri'nde zikretmi§tim; birtanesini de, Miftah-i 
gaybi'l-cem ve tafsiluhu isimli eserimde zikretmi§tim; bir tanesini de en- 
Nefahat'ta zikrettim. 

Bu ilmin esaslanndan daha fazlasini ogrenmek isteyen kimse, bu asla 
zikredilmis. olan seyi katmahdir. Bu durumda pek gok degerli ilim ve 
§erefli ilimleri elde eder. 

Allah, mursjd ve hadidir. 



II. §it Fassi 

§it Fassindaki Muhrun Agilmasi£5] 

5] Fassin basjigi §u §ekildedir: "§isiyye" Kelime'sindeki "Nefsiyye" 
Hikmetinin Agiklanmasi." ibnu'l-ArabT, kelimeyi "peltek se" ile 
okumaktadir. Bu fastaki hikmetin "nefsT" hikmet diye isimlendirilmesi, bir 
onceki fas ile uyumludur. Onceki fasta "Adem" ile varhgin butun 
hakikatlerini kendinde toplayan ilahi suret kast edilmisti. Hak, bilinmek 
istediginde ayna mesabesindeki bu surette kendisi igin, kendisinde tecelli 
etmi§tir 

ikinci fasta ise ibnu'l-Arabi, Hz. Adem'in oglu "§it" ile Hakkin bir ba§ka 
tecellisine i§aret etmektedir. Bu da, Hakkin varhklara varhk bah§eden 
yaratici olarak tecellisidir. Hakkin tabiati yaratmak oldugu igin, bu ikinci 
tecelli, birinci tecellTnin zorunlu bir tecellTsi olmaktadir. ikisi arasindaki 
ili§ki, baba ile onun zorunlu ve tabii bir neticesi olan ogul arasindaki ili§ki 
gibidir. 

Bununla birlikte ibnu'l-Arabi'nin sisteminde "yoktan yaratmak" anlaminda 
bir yaratihsjn bulunmadigi malumdur. Yaratmak, ilahi ilimde sabit olan 
hakikatlerin varhk tecellisiyle harici alemde gikartilmasi demektir. Bunun 
igin ibnu'l-ArabT, yaratma yerine "ufleme" ya da "nefes" kelimesini tercih 
etmi§, "§it hikmetini" de "nefesT hikmet" diye isimlendirmistir. "Ufleme" 
ya da "nefes," bir seyin bir ba§ka seyden gikmasina ya da tasjnasina 
i§aret eder. Bu anlamda varhk tecellTsi, Nefes-i Rahman'dir. Boylece, 
"rahmet" kelimesi "Varhk bah§etmek" anlaminda kullanilmistir. Nefes-i 
Rahman, ilahi ilimde sabit olan hakikatler uzerine yayilmakla, onlara 
varhk kazandirmis. olmaktadir ve boylelikle, "siibut" halindeki §eyler, 
"mevcut" hale gelmis. olmaktadirlar. 
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Nefsi Hikmet ve §?t Peygamber ile ili§kisi 

Fassin, hikmetin, kelimenin, harflerin, kelimelerin ve "Ademi kelime"nin 
uluhiyet mertebesine tahsis edilmesinin sirn zikredilmis. oldugu igin, 
burada, her kelimenin Adem'den sonra zikredilen peygambere ve sifata 
tahsisindeki sirnn agiklanmasindan ba$ka, zorunlu olarak dikkat gekilmesi 
gereken bir §ey kalmamistir. 

Bilinmelidir ki: 

Nefsi (: peltek se ile) hikmet ve onun "§isi (: peltek se ile)" kelimesine 
tahsis edilmesinin sirnnin anlasjlmasi, daha onceden bahsettigimiz bir 
mukaddimenin hatirlanmasina baghdir. Bununla beraber, burada tekrar o 
mukaddimeye dikkat gekmemiz gerekir. 

Bu mukaddime §udur: 

Hak, zatinin mutlakhgi/sirafet-i zat agisindan her hangi bir §eyin mebde'i 
ve kaynagi/masdar olarak nitelenemez. Binaenaleyh, taakkul edilen 
mertebelerin ilki, butun taayyunleri birle§tiren/cami' taayyunun 
mertebesidir; bu ilk taayyunun, ahadiyet-i cem/goklugun birligi ozelligi 
vardir ve bu, hakiki insana tahsis edilmistir -ki, Adem o insanin 
suretinden ibarettir. 

5u halde, bu ilk mertebeden sonra gelen mertebenin "feyiz 
vericilik/feyyazhk" ve "yaratmayi gerektirmek" ile nitelenen "masdarhk 
mertebesi" olmasi gerekmi§tir. Boylece "nefsi hikmet" fassinin, §it 
kelimesine tahsis edilmesi §art olmu§tur. 

Cunkii, kokeni itibanyla "5it" lafzinin anlami, Allah'in ikrami demektir ve 
"nefes" de bir nefesin yayilmasi ve feyiz vermesidir. Nefes, kendisini 
kabul eden ve kendisi ile zuhur eden mahiyetler uzerine yayilan varhktan 
ibarettir. Bu feyiz, kaynagi ve kokeni agisindan dikkate ahndiginda "bir" 
olur ve bu itibar ile de, "zat? ikram" olarak isimlendirilir: ^unku o, zatinin 
iktiza etmesi sayesinde Haktan sadir olmu§tur ve -kendisinden ba§ka- 
onun ba§ka bir sebebi yoktur. 

Bu ikram, kabiliyetlerde suretinin taaddut etmesi/gogalmasi ve onlara 
gore gesjtlenmesi/tenewu' agisindan dikkate ahnirsa, "esmai 
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ikram/isimlere ait ikram" olarak isimlendirilir. Soz konusu esmai ikram, 
basjiktaki sirnn muhrunun goziilmesidir. 

Esmai ikram, zati ikram zimninda du§unulur, gunku o, bizzat 
kabiliyetlerde ve kabiliyetlere gore gesjtlenme, gogalma ve zuhur kabul 
etmi§tir. Bu nedenle, bu fasta, "hatmiyet/sonluk" sirnnin zikredilmesi §art 
olmu§tur, gunku "varhk dairesi", insan? makamda sona erer ve son 
basjangig ile birle§ir. 

Son/hatmi mertebelerin ihata ve istiaplan kemal derecededir. Cunku bu 
mertebelerin sonuncusunun istiabi, mana ve suret, sifat ve hukum 
agisindan tamdir. 

5eyhimiz (r.a) bu fassin sonundaki ifadesiyle bu meseleye ince bir i§aret 
ile dikkat gekmistir: "insani turde son dogacak ki§i, §it kademi uzerine 
olur ve o kiz karde§i ile birlikte dogar." 

Boylelikle §eyhimiz, "devr?" hukmun, mana ve sifat agisindan oldugu gibi, 
suret agisindan da genelligini haber vermi§, mahiyetlerde ve kabulu 
sonlu/mutenahi istidatlardaki hukmu ve ikram miktarinin sona ermesini 
belirtmistir. Bu durum, istidatlan tarn olan kabiliyetlerin aksinedir, gunku 
onlann kabiliyetleri sonsuz oldugu igin, ebedi/sermedi olarak bakidirler. 

* * * 

Melek ve bazi insanlann bayilmamasinin sebebi, zikretmi§ oldugumuz zati 
feyzi surekli olarak kabul eden istidadin kemalidir. Bu ozellige sahip olan 
varhk, israfil'in "ufleme" makaminin uzerinde bulunur; gunku ufleme, 
kendisinden yuksekte olana degil, bilakis, daha a§agi derecede olana 
tesir eder. 

Burada gergekten garip ilimler vardir ki, pek gok akil sahibi onlardan bahs 
etmi§tir. Ehlullah'tan bu ilimlere muttali olanlar, azdir. 

£ok kapah olduklan igin bu sirlara dikkat gektim ve dunya ve ahirette 
bah§ettigi nimetlerinden dolayi Allah'a §ukrettim. 

"Hukum O'na aittir ve O'na donduruleceksiniz." (Kasas, 75) 
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III. Nuh Fassi£61 



6] "NQhiyye" Kelime'sindeki "Subbuhi" Hikmetin Agiklanmasi: ibnu'l- 
Arabi, bu fasta tenzTh-te§bih kavramlari gergevesinde Tanri hakkindaki 
bilgilerimizi tahlil etmektedir. Bunu da, insanin kuvvet ve melekelerini 
dikkate aldigimizda akil ve vehim gugleri; bunlann ideal temsilcilerini 
dikkate aldigimizda ise, en yetkin bir §ekilde kendisinde temessul eden 
Nuh peygamber ile kavmidir. 

ibnu'l-Arabi, insanin vehim gucunun Tanri hakkinda "te$bih" diye ifade 
edilen daima Tann'yi somutlastiran ve e§yaya benzeten hukumler 
verdigini belirtir. Buna karsjlik, insanin akil gucii, Tann'yi tenzih ve 
e§yadan farkh kilan hukumler verir. Bu ikisi arasindaki gati§ma, ibnu'l- 
Arabi'ye gore, en iyi bir §ekilde Nuh peygamber ile kavmi arasindaki 
tarti§mada ortaya gikmaktadir. 

Konevi, bu Fassi ele ahrken geni§ agiklamalarda bulunmamakla birlikte, 
diger eserlerinde bu konudaki goru§lerini ibnu'l-Arabi ile paralel bir 
§ekilde ortaya koymaktadir 



Nuh Fassindaki Muhrun Agilmasi 
Tenzih ve Te§bih 
Bilinmelidir ki: 

Hakkin onceliginin ve mebde' olu§unun kendisiyle sabit oldugu ilahi 
mertebelerin ilki, daha once agiklandigi uzere, ahadiyet-i cem/goklugun 
birligi mertebesi olmu§tur. Bu nedenle, feyyazhk ve mastarhk sifati, 
agiklandigi tarzda tarn olmu§tur. 

Bu zati-ilahi feyzi ilk kabul edenler de, ruhlar alemi olmu§tur. Ruhlar 
alemi, imkan goklugundan/kesret, terkipten ve vasitalardan kazanilmi§ 
eksikliklerden en uzak olan varhklardir. Onlann Hakkin 
birligine/vahdaniyet nispetleri, digerlerine gore daha tamamdir ve 
boylelikle de Hakkin mertebesi ile ili§kileri -sadece- bu agidandir. Bunun 
igin onlar, ilahi kemallerden sadece vahdaniyet mertebesi ile irtibatlan 
nispetinden ve varhk/vucud? feyzini kabul etmelerinden kazanmisVistifad 
olduklan §eyi idrak ederler; bu varhk feyzi, imkan ve vasita hukumlerinin 
gogundan halidir. 
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Binaenaleyh ruhlarin ilmi, gokluk ve terkipten munezzehligi ve 
mucerretligi halinde Hakki bilmek ile sinirh olmu§tur. Boylelikle ruhlar, 
tenzih sifati ile zuhur etmis. ve onun ile boyanmisjardir. 

* * * 

Nuh (a.s) peygamberlerin ilkidir ve risalet hukumlerinin birincisi de, 
peygamberin ummetinden Hakki birlemelerini/tevhit, O'nu ortaktan, 
benzerden ve serikten tenzih etmelerini istemesidir. Bundan dolayi, Nuh 
(a.s)'a hakim olan hal, tenzih sifati olmu§tur. Qjnku Nuh, risaletin 
zuhurunun basjangici, onun hukmunu ilk kabul eden ki§i ve i§aret edilen 
tevhide insanlan ilk gagiran kimsedir. 

Ruhlar aleminin onceligi ve ilahi-vahdan? ilk feyzi kabul eden sifatlari, 
Nuh'ta zuhur etmi§tir; ruhlar, bu feyiz ve sifati ile zuhur etmisjerdir. 

Bunun igin Nuh, kavminin putlara ve ba§ka §eylere taptiklanni 
gordugunde, onlara kar§i ofke ve hirs hali kendisine hakim olmu§tur. 
Meleklerin Adem'e kar§i yaptiklan gibi, Nuh da kavmini eksiklik ve 
haksizhk ile niteledikten sonra, onlara bela getirmistir. Melekler de, 
Adem'i kinamisjar ve eksiklik ile nitelemisjerdir. Buna kar§i Hak, 
maksatlannin iyiligini gozetmekle beraber, azarlayarak onlan Adem'i 
kinamaktan men etmistir. Qlunku melekleri oyle du§unmeye sevk eden 
§ey, ilahi mertebe hakkindaki gayretleri ve yarattiklanndan higbir 
kimsenin ona isyan ko§mamasi konusundaki hirslan olmu§tur. 

Bu ifade ettigimiz hususu anlarsan, "subbuh?" hikmetin sirnni ve bu 
hikmetin nigin Nuh (a.s)'a tahsis edildigini de ogrenirsin! 



IV. idris FassiIZl 

idris Fassindaki Muhrun Agilmasi 
Tesbih ve Takdis 
Bilinmelidir ki: 

Bundan once "subbuh?" sifat ile Nuh (a.s) arasindaki munasebeti 
agiklami§tik. Burada ise, §eyh (r.a) aralanndaki ortakhktan dolayi idris'i, 
Nuh'tan sonra zikretmistir. 56yle ki: 
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Mana ve mertebede subbuhi sifati takip eden sey, kuddusi sifattir. Qjnku 
SubbQh, eksikligin kendisine ulasjnasindan munezzeh ve uzak olan 
demektir; Kuddus ise, kudsiyetine zarar verecek §ekilde kendisine 
kotulugun ulasjnasi imkanini vehmettirecek her §eyden mukaddes ve 
temiz olan demektir. 

Bu manaya Kur'an-i Kerim'den gesjtli ayetler ile dikkat gekilmistir: Buna 
ornek olarak, §u ayeti zikredebiliriz: "Allah, zalimlerin soylediklerinden 
munezzehtir." Hz. Peygamber'in hadis ve dualannda da, buna i§aret 
edilmi§tir. 

Bu hadisler arasinda §unu zikredebiliriz: Peygamber Efendimiz (s.a.v) 
Cebrail'e Rabbin namaz kilar mi? diye sormu§tur. Cebrail de, "evet" 
demi§tir. Bunun uzerine Peygamber Efendimiz "onun namazi nedir?" diye 
sorar. Bunun uzerine Cebrail, §u cevabi vermi§tir: "Subbuh, kuddus, 
vesiat rahmet? gazabi/rahmetim gazabimi gegmistir." 

Boylece Cebrail, Kuddus'u Subbuh'a biti§tirmi§tir. 

Hakki niteleyen ki§i, bu takdisteki eksiklikyonunu bilmese bile, Kuddus'te 
bu ilahi mertebeye bir eksikligin ula§masini vehmettiren bir anlam vardir; 
bu eksikligi, bu vasif ile nitelenen Hakkin bu gibi eksikliklerin kendisine 
ulasmasindan yuceligini bilen kimse bilebilir. 

Mekan ve Mekanet Yuksekligi 

Bu sifatin idris (a.s)'a tahsisinin sebebi, kendisi igin gergekle§en kemalin 
takdis yoluyla gergekle§mi§ olmasidir; bu da, tabii sikintilardan ve unsun 
mizacindan kendisine anz olan eksikliklerden ve kirlerden soyutlanmasi 
ve rahatlamasidir. 

Bunun yani sira idris (a.s.)'in yuksek bir mertebeye gikartildigi 
buyrulmu§tur. §eyh (r.a)'in de belirttigi gibi, yukseklik/uluw iki kisimdir: 
Mekan ve mekanet yuksekligi. Hak, her §ey ile beraber oldugunu haber 
vermistir. E§yanin iki yuksekligi oldugu igin, e§ya ile arasinda mu§tereklik 
olmamasi igin Hakkin bu iki yukseklikten tenzih edilmesi gerekmi§tir. 

Buna gore Hakkin "mekan" yuksekliginden tenzihi, Onun mekani 
olmayi§idir ki, bu agiktir; "mekanet" yuksekliginden tenzihi ise §6yledir: 
Eger Hak bir mekanette olsa idi, onun ile sinirlanmis. olur ve Hakkin 
yuceligi de, o §ey ile ve o §ey agisindan sabit olurdu. 
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Bu mevhum ortakhktan dolayi Allah, "En yuce olan Rabbinin ismini tesbih 
et" buyurmu$tur. (A'la, 1) 

§6yle ki: Herhangi bir kimse igin bir yucelik vehmedilip, bu, kisjnin kendi 
inancina gore Hakka izafe edildiginde, Hak o §eyden munezzehtir. 

* * * 

Bundaki sir §udur: 

Hak, taayyun eden §eylerde taayyun etmisVmuteayyin degildir. Buna 
gore, hissi i§aret Hak'tan nefy edildigi gibi, akl? i§aret de kendisinden 
nefyedilir. Hak, beraberlikten veya mekanet yuksekliginden anlasjlan 
§eyden kaynaklanan (: yaratiklan ile arasinda) ortakhk vehmini verecek 
her seyden munezzehtir. Hak yuceligini sinirlayan ozel bir mekan ile 
mukayyet olmadigi gibi, insanlann iki yucelikten anladiklan §eyden de 
mukaddes ve munezzehtir. 

Hakkin yuksekligi, her vasfi igeren kemale sahip olmasi, ihatasi agisindan 
zatinin iktiza ettigi §eylerden munezzeh olmayi§i ve kendisine izafe edilen 
her vasfin kemal ile isimlenmis. olmasidir. 

Bu ifade ettigimiz meseleyi anlarsan, takdisin sirnni; Hakka izafesi layik 
olan gergek yuceligin sirnni idrak edersin. Aynca, insanlann genelinin 
anladigi §ekliyle ba§kasina izafe edilen her iki gesjt yukseklikten (: mekan 
ve mekanet yuksekligi) Hakkin munezzeh olu§unu da anlarsin. 

[Z] "idrisi" Kelime'deki "Kuddusi" Hikmetin Agiklanmasi: Bu fas, bir 
anlamda onceki fassin devami ve tamamlayicisi gibidir. Buna gore, Nuh 
Fassinda ibnu'l-Arabi, akhn Tann hakkindaki hukumlerini tahlil etmi§ti; 
burada ise, mucerret nefsin Tann karsjsindaki durumunu agiklamaktadir 



V. Ibrahim FassiT81 

8] "ibrahimi" Kelime'deki "Miiheyyeme" Hikmeti: ibnii'l-Arabi, 
Fassin basinda soyle demektedir: "ibrahim'in "Halil" diye 
isimlendirilmesinin sebebi, zat-i ilahiyyenin muttasif oldugu 
biitiin sifatlara Halil'in zatinin dahil olmasidir." "Miiheyyeme", 
"heyam" veya "heyman^dan tiiretilmistir; anlami, sevgide 
asinhk demektir. "Muheyyeme" hikmeti ibrahim'e nispet 
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edilmistir, giinkii Allah, "Allah, ibrahim'i dost edinmistir," ayet-i 
kerimesinde onu dost edindigini belirtmistir. Halil, sevgisinde 
asjn, sevdigine karsi ihlash olan demektir. 

ibrahim Fassindaki Muhrun Agilmasi 

iki Dostluk ve Hz. ibrahim'in Subuti Sifatlar ile ili§kisi 

Bu konuda §una dikkat gekecegiz: 

"Muheyyeme" hikmetinin ibrahim kelimesine bitisjnesinin sebebi, §udur: 
"Teheyyum" ozelligi, kendisini belirleyecek/taayyun bzel bir cihete 
yerle§memeyi ve sahibinin kendisini sinirlayan belirli bir sifat ile 
farklilasjnamasini gerektirir. Bu, daha sonra sirnna dikkat gekecegim 
diger dostlugun/hullet aksine, perdelerin kalkmayi§indan meydana gelen 
ilk dostluk makamidir. 

Hz. ibrahim'e mahsus olan dostluga gelince: Bu dostlugun, ilahi-subuti 
sifatlar ile zuhur onceligi vardir. 

56yle ki: Hz. ibrahim, kendi hakikati ile, Zat'i sifatlarla 
6rtmu§tur/giydirmi§tir. Bu munasebetten dolayi, sahih bir rivayette §u 
ifade edilmi§tir: "Kiyamet gunu insanlardan ilk giyinecek olan, ibrahim 
(a.s)'dir. Cunku bu, uygun bir mukafattir." Buna gore, ilk berzahin zahiri, 
Hz. ibrahim'e aittir. ibrahim, kendisiyle kullT vucub hukumlerinin imkan 
mertebesinde kemale erdigi ilk ki§idir. Boylelikle o, bu kulli hukmun 
eserinin varhkta kendisi ile zuhur ettigi kabiliyet ile bu hukumlerin 
hepsine mukabil olmu§tur. 

Soz konusu bu kulli hukumler, ibrahim'in tamamladigi kelimelerdir. 
ibrahim, bunlan tamamladiktan sonra, insanlara imam olmu§tur.[9] 

[9] "ibrahim rabbinden kelimeler telakki etti ve onlan tamamladi" ayetine 
i§aret edilmektedir 

Diger dostluk ise, Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed'e mahsustur; 
bunun ile birlikte higbir perde yoktur. Cunku ilk dostlugun geregi, 
"sifatlar" ve "zat? kabiliyetler" diye ifade edilen Hakkin belirli 
taayyunlerine mukabele etmektir; bu kabiliyetler ile farkhhk meydana 
gelir ki, bunlar, kabilin zatinin levazimindan ibarettirler. 

Hz. Peygamber'in dostlugu ise, bundan farkhdir. ^unku Hz. Peygamber'in 
dostlugundaki mukabele, Hakkin zahirlik sifatlan ile batini sifatlan 
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arasinda gergeklesjr; bununla beraber, zuhur ve batinhk ile nitelenmis. 
"huviyef'ten ibaret olan hakikat/ayn birdir. 

Bunun igin Hz. Peygamber, yaratiklar arasinda ibrahim (a.s)'a en gok 
benzeyen ve onun dinini/millet ihya eden kimse olmu§tur. Cunkii huviyet 
ile tahakkuk etmekle, iki taraf ihya olur ve taayyun eder; bu iki taraf, 
zahir ve batin tarafidir. Qjnku zuhur, ancak kendisinden onceki bir 
batinliktan olabilir. Buna gore, el-Batin ismi, huviyet taayyunlerinin ilkidir. 
Bundan dolayi, her ikisinin de, huviyete istinadi sabit olmus. ve 
tahakkuklan ona bagli olmu§tur. 

* * * 

Hz. HalTl ibrahim ve Peygamber Efendimiz, bunu, remiz ve i§aret diliyle 
bildirmistir: Nebevi bir haberde §6yle buyrulmu§tur: "insanlar kiyamet 
gunu kendilerine §efaat etmesi igin Halil'e muracaat ederler ve §6yle 
derler: 

-'Sen Allah'in dostusun, bize sefaat eyle!" 
ibrahim onlara §6yle cevap verir: 
-"Ben, otenin otesindeki dostum.'" 

Hz. Peygamber, ba§ka bir hadisinde §6yle haber vermi§tir: "Halk, kiyamet 
gununde ibrahim (a.s)'a muracaat ederler." 

Hz. Peygamber'in, Hakkin bah§etmi§ oldugu makamlardan kendisi igin 
belirledigi son makam, "dostluk" makamidir. Bu da, olumunden be§ gun 
once bir hutbesinde, Allah'a hamd ettikten sonra soyledigi §u hadisinde 
ifade edilmi§tir: "Ey insanlar! Aranizda, karde§lerim ve dostlarim vardir. 
Ben sizden birinizi dost olarak segmekten Allah'a siginirim. Eger bir dost 
edinse idim, Ebubekir'i dost edinirdim. Kusjoisuz Allah, ibrahim'i dost 
edindigi gibi, beni de dost edinmistir. Bana yerin ve gogun anahtarlan 
verilmi§tir." 

Bu ifade, Hz. Peygamber'in en kamil hal ve makamlarini ve berzah 
hakikati ile tarn olarak zuhurunun sirnni belirtmektedir. ^unku zikredilen 
berzahhgin bir cem'iyyeti/iki tarafi da igermesi olsa da, cem'iyyet, bazen 
cem'iyyetinde zuhur tarafi ve zuhurunun sirn hakim olan kimsede, bazen 
de batin tarafi hakim olan kimse igin gergeklesebilir. Bazen ise, cem'iyyet, 
higbir tarafi birbirine hakim olmayan kimse igin gergeklesebilir. 
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* * * 



Daha once "Adem" fassinda kismen i§aret etmis. olsam bile, bu, 
meselenin tamami ve ozudur. Binaenaleyh, zikretmis. oldugum seye 
dikkat edip, defalarca dusjjnursen, pek gok onemli §eyi ogrenirsin. 

Bu ogrenecegin seylerden birisi §udur: 

Seyhimiz (r.a.) her peygambere ait sifatin o peygamberle munasebetini 
zikrederken, butun sifatlan birlestiren mertebe ile basjamistir; bu 
mertebe, uluhiyet mertebesidir. 0, bu uluhiyet mertebesini, cem'iyyet ve 
ihatada ilk kemal sahibi olan Hz. Adem'e tansis etmi§tir; bunu, sudurun 
kaynagi olmada/mastariyyet onceligi olan zati ve esmai ikramlar takip 
etmi§tir. ^eyhimiz, bu mertebede, isimlerde taakkul edilen kesret/gokluk 
vehmini ortadan kaldiran tenzih sifatlanni zikretmi§tir; bu gokluk, Hakkin 
zati ile onlan birle§tirmesi cihetinden taakkul edilir. Bunlar, ikramlann 
kendisiyle nitelenmi§ olduklan mevhum kesreti de ortadan kaldirirlar. 

Boylelikle §u ogrenilir ki: Hak agisindan emir, kendisinde gokluk olmayan 
bir tek §eydir. isimlerde ve ikramlarda taakkul edilen gokluk/kesret, 
kabiliyetlerden ortaya gikmi§tir. 

5eyhimiz daha sonra "subbuh?" hikmeti, zikretmi§, sonra da, agiklandigi 
uzere, "kuddusi" hikmeti zikretmistir. 

Binaenaleyh, selbi tenzih sifatlanni zikrettikten sonra, subuti sifat 
hukumlerini, bunlann mertebelerini ve ilk insani mazharlanni zikretmek 
§art olmu§tur; boylelikle, Zat'i bilmek tamamlanir: ^unku, tenzihler, higbir 
zaman tarn bir bilgi ifade etmezler. 

Bunun neticesinde ise, Hz. HalTl ibrahim (a.s) ilahi-subuti sifatlann 
hukumlerinin kendisi ile zuhur ettigi ilk^ayna" ve bunlar ile 
"ahlaklanan/tahalluk" ilk kimsedir; Hz. Peygamberimiz ise, bunlar ile 
"tahakkuk" etmi§tir. 

Tahalluk ve Tahakkuk 

Bu noktada, tahalluk ve tahakkuk arasindaki fark §udur: Tahalluk, bu 
sifatlann hukumlerinin tecellisine mazhar olmak igin gaba ve gayret 
gostermekle gergeklesjr; bunun neticesinde ise, bu sifatlann hukumleriyle 
tahalluk eden kimse, bunlann hukumlerinin mahalli ve eserlerinin 
oklarinin hedefidir. Bunlar ile tahakkuk etmek ise, ancak zati bir 
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"munasebet" sayesinde gergeklesjr; soz konusu bu munasebet, bu 
sifatlar ile tahakkuk eden kimsenin, Zat'in aynasi olmasini gerektirir. 

Butun sifatlan birlestiren/cami' mertebe, butun isim ve sifatlan tahakkuk 
eden kimsede resmeder; bu resmetme, ondaki, yani tahakkuk 
sahibindeki ilah? resmedilmeye/irtisam "benzer" olarak degil, zati bir 
resmedilmedir. Boylece sifat ve isimlerin eserleri, bu sifat ve isimlerle 
tahalluk edenlerde ve diger tecelligahlarda zuhur eder ve icra olunur; soz 
konusu tecelligahlar, bu isim ve sifatlann eserlerinin mahalli olan insanlar 
ve diger varliklardir. 

Bunu ogrenirsen, Allah'in izni ile dogruya erersin 



VI. ishak Fassi£101 

10 1 "ishaki" Kelime'deki "Hakkiyye" Hikmetinin Agiklanmasi: Bu 
fas, biiyiik olgiide riiyalar ve onlarin ibnu'l-Arabi'nin ortaya 
koymus oldugu sistemdeki yeriyle ilgilidir. Konevi de, ozellikle 
hayal alemi ve bunun peygamber ile iliskisi uzerinde 
durmaktadir 



ishak Fassindaki Muhrun Agilmasi 
Selbi ve Subuti Sifatlar 
Bilinmelidir ki: 

§eyhimiz (r.a), bu kitapta zikredilen peygamberlerin durumunda vucudi 
tertibinil 

[11] Peygamberlerin kronolojik sirasi kast edilmektedir. 

dikkate almami§tir; bununla beraber, gergekte bunlarin gogu, i§aret 
olunan tertibe uygundur. Buna mukabil, peygamber ile ona biti§en sifat 
arasindaki munasebete dikkat gekmeyi benimsemi§, bu peygamberin 
zevkinin kokenine ve bu zevkin Haktan olan dayanagina i§aret etmi§tir. 
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Bununla birlikte Allah, kitabin basjndan buraya kadar zikredilen 
peygamberlerde, vucudi-tertip munasebetinin bulundugunu ogrenmemizi 
bah§etmi§tir; nitekim, butun bunlara isaret edilmistir. 

* * * 

Bu ishak Fassina gelince: ishak Fassinin kaynagi, soz konusu 
peygamberin kendisi ile cesetlendigi manaya uygun ve mutabik olan 
sanih-hayal alemidir. 

ishak (a.s)'in halinin basjangicini, mukayyet-misal alemine 
dayandirmaktaki sir §udur: Selbi sifatlann hukumlerinin en ozeli, Hakkin 
birliginden kesretin/gokluk selb edilmesi oldugu igin, selbi ve tenzThi 
sifatlan agisindan Haktan sadir olan varhklar, birlige en yakin ve zuhur 
mertebesinden en uzak olan varhklar olmu§tur; bu varhklar, ruhlardir. 

Bu sifatlardaki durum, subuti sifatlann aksinedir. ^unku subuti sifatlar 
agisindan Haktan sadir olan varhklar, zuhura daha yakindir ve bunlann 
zuhur ile tahakkuk etmeleri daha tamamdir. 

Subuti sifat hukumleri ile ilk zuhur eden ve onlan ilk tasjyan kimsenin Hz. 
HalTI (a.s) oldugunu agiklami§tik. Boylece, neticeden ibaret olan 
gocugunun halinde de, hayal aleminin hukum ve ozelliklerinin ortaya 
gikmasi §art olmu§tur: ^unku mutlak misal alemi, ruhlar alemi ve cisimler 
alemi arasinda bulunan bir mertebedir. 

En-Nefahat ve Fatiha tefsiri'nde, "cela" ve "isticla"nin kemalini taleb igin 
varhk tece I Its i n i n/tece I IT- i vucudi ilahi-huviyet gaybindan ba§layan 
seferinin sirnni belirtmi§ ve bu seferin ilk mertebesinin manalar alemi 
oldugunu agiklami§tim. 

Bu alemi, ruhlar alemi takip eder. Varhgin ondaki zuhuru, manalar 
alemindekinden daha tamamdir. Bu alemi, misal alemi takip eder. Misal 
alemi, uguncu mertebedir. Varhgin ondaki zuhuru, ruhlar alemindekinden 
daha tamamdir. Onu da, his alemi takip eder. His alemi, dorduncu 
mertebedir. Onda varhgin zuhuru, tamamlanir. 

Bunun igin mahsus suretlerin ilki olan ve onlan ihata eden Ar§, 
Rahman'in "istiva" makami olmu§tur. Cunku Ars/ta varhk tecellisinin 
zuhuru tamama ermis. ve istikrara kavu§mu§tur. Rahmet, varhgin ta 
kendisidir/nefsu'l-vucud ve Rahman da, "varhk/vucud" olu§u agisindan 
Haktir. 
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iste bu nedenle "istiva", kesinlikle er-Rahman'dan ba§ka bir isme izafe 
olunmami§tir. 

Hayal Alemi 

Sonra §6yle deriz: 

Hayal aleminin iki mertebesi ve ismi vardir: insana ait mukayyet mertebe 
ve her hayal sahibine ait olan mertebe. Bu mertebe, sinirhhgi itiban ile 
"hayal" diye isimlendirilmistir. 

Mana ve ruhlarin, misal alemine yansimasi, bazen mutabik olur bazen ise 
olmaz. Bu durum, dimagin §eklinin uygunlugu ve bozuklugu, mizacin 
itidali ve itidalden uzak olmasi/inhiraf, musavvire gucunun kuwet ve 
zayifhgina baghdir. 

Bu alem, mutlakhk mertebesinde "misal alemi" olarak isimlendirilir. Bu 
alemde cesetlenen her §ey, ku§kusuz mutabiktir. Binaenaleyh, mukayyet 
hayal aleminde mutabakat sahih olunca, misal alemine benzerliginden 
dolayi, onda tecessut eden §eyin sihhat ve mutabakatinin 
dogrulugu/hakkiyyet da bir haktir. 

Bunun igin §eyh (r.a) bu fassa "hakk?" hikmet ismini vermi§tir, bunu 
bilmelisin. 

"Hakkiyyet/dogruluk" ve mutabakatin ba§ka bir gizli sirn daha vardir ki, 
bu sirn bilmeyen kimse, mukayyet hayalin sirnni ve hakikatini, ruyanin 
sirnni, mutlak misal aleminin sirnni ve onda tecessut eden her §eyin 
uygunluk ve sihhatinin sebebini bilemez. 

* * * 

Bilinmelidir ki: 

Misal aleminin ez-Zahir isminin mazhari olan alemin suretine nispeti, 
insan zihninin ve hayalinin kendi suretine nispeti gibidir. Alemin suretinin 
ruhu, bir agidan, el-Batin isminin mazhandir. Sureti olmayan makul 
§eyleri cesetlendiren §ey, el-Batin ve el-Mudebbir ismidir; aynca, 
buradaki ilim ve kuwette hig bir eksiklik soz konusu degildir. 

insanin musavvire gucu, bu alemdeki kuwetin nushasidir. ^unku Hak, 
kuwet ve metanet sahibidir. Buradaki her sey, ancak bilindigi §ekli ile 
cesetlenir. Bu ilme, asla cehalet bula§amaz. Boylece mutabakat ve 
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sihhat, §art olmu§tur. Ulv? nefislere ve akillara nispetle de durum, 
boyledir. 

insanda ise, durum boyle degildir. Cunkii onun musawire kuweti, 
ruhunun ve daha once ogrenmis. oldugu §eylerin nuraniligine tabidir. 
Boylelikle, insan, zati ile bu bilgiyi musawire kuwetine imla ettirir. 
Musawire gucu de, dimagin durumunun comertligine/cevdet, mizacinin 
duzgunlugune, bozukluguna, mekan ve zamanin ozelligine gore o §eyin 
benzerini meydana getirir. Bu durum, oncelikle el-Batin, ikinci olarak da 
akillar ve nefisler gibi, misal aleminde tecessut eden §eylerden farklidir. 

§u var ki, §unu bilmek gerekir: insanin mukayyet hayallerinin misal 
alemine nispeti, derelerin buyuk irmaga nispeti gibidir. Dereler, buyuk 
irmaktan gikmis. ve bir taraflan ile de ona bitisjktirler. Ba§ka bir ifadeyle, 
her hayalin ucu, misal alemini takip eden cihetinden, misal alemine 
bitisjktir. 

Ruyanin Dogruluk ^artlan 

insanin hayal ve ruyasinin sihhatinin gesjtli §artlan vardir, bunlann bir 
kismi mizagla ilgilidir, bir kismi ise mizacin di§inda ba§ka §eylerle ilgilidir. 

Mizaca ait §artlar, dimagin durumunun sihhati ve zikretmis. oldugumuz 
diger §eylerdir. Mizacin di§inda olan ise, hayali ile misal alemi arasindaki 
ittisal hukmunun devamlihgidir. Bu hukum, ilim ve bir cihetiyle misal 
alemiyle birle§mesini gerektiren gergek munasebet ile meydana gelir. 

Burada gok az kimsenin mu§ahede ettigi yuce bir ke§if vardir: Onu 
gordum ve i§aret edilen ittisal kapisindan mukayyet hayalden misal 
alemine, bu kesfin bazi mazharlarina dahil oldum. Onun sonuna ula§tim 
ve oradan ruhlar alemine giktim. Daha sonra isjklann kaynagi olan aleme 
giktim. 

Verdigi nimetlerden dolayi Allah'a hamd olsun. 
Ruya Sahiplerinin Kisimlan 
Bilinmelidir ki: 

insanlar, gesjtli mertebelerde bulunmaktadirlar. Bu mertebeler, ug kisim 
ile sinirlanir: Birisi kalpleri muhurlenen du§uk kisimdir. Bu gurupta olan 
insanlann kalblerine, gabuk yok olan, geg gelen anzi haller gibi §eylerin 
disjnda, onceden nefsinde nak§olunmu§ ya da yenilenmis. higbir §ey 
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ulasjnaz. ikinci kismin kalpleri, bazen temizlenir, me§guliyetlerden 
kurtulur; bu kismin hayali, bazen mutlak misal alemi ile ili§kili olur. Bu 
durumda, bu insanlann nefislerinin bu esnada idrak ettigi her §ey, 
kalplerine isjk olarakyansir; kalpten de, dimaga yansir ve orada akseder. 
Bu durumda kisj, gordugu seyde ig konu§masi/hadisu'n-nefs izi goriirse, 
musawire kuwetinin bu ruyada mizag ve zikrettigimiz diger §eylerden 
olan katkisi vardir. 

Ruya, ig konu§masindan kurtulmu§, dimagin durumu sahih, mizag da 
mutedil ise, bu ruya Allah'tandir. Genellikle bu gibi bir ruya, tabir edilmez. 
Cunkii yansima, aslin sureti ile zahirin yansimasidir. 

Peygamberlerin gogunlugunun ruyasi boyledir. 

Bu, Hz. Halil ibrahim'in (a.s) ruyasini yorumlamayi§i ve zahirini 
benimsemesinin sebebidir. 

Kalbi Hakkin yerle§tigi yer haline gelen kimsenin kalbine genellikle ba§ka 
bir §ey yansimaz; bilakis, bu ozellikteki bir kimsenin ruyasinin 
kaynagi/memba ve ilk yansima kalbinden dimaginadir. Halil (a.s) birinci 
hale ah§tigi, Hak ise, onu kalbi Hakki ku§atan kimsenin makamina 
ula§tirmak istedigi igin, ilahi kalbinden dimagina gikan §ey, bir tek 
yansima olmu§tur. 

Bu durumda ise, kalpten dimaga yansiyan §ey, esas sureti ile zuhur 
etmez. Bu da, isjn hakikatini ve ulvi alemde, akillann ve nefislerin 
zatlannda ruhani olarak taayyun edi§ine gore; veya ahadiyet-i 
cem/gokluk birligi sifati ile goklugu birle§tiren/mutevahhidu'l-kesret 
kalpten giktigi tarza gore, bu tasvir ile kastolunan §eyi ifade eden bir 
te'vile ihtiyag duymu§tur. 

* * * 

Bunu bil ve bunun hakkinda du$un, gunku bu bolum gizli ilimleri 
igermektedir. Bunlar ile, nefislerin mertebeleri, farkhliklan, dereceleri, 
hasta ve sahih idraklerin kisimlari ogrenilir. Aynca, mukayyet hayal ve 
misal-i mutlak arasindaki fark, bunlann birbiriyle ve Hak ile ili§kileri bilinir. 

^unku her mukayyet hayal, el-Batin isminin bir hukmudur, bu hukum, 
mutlak misal aleminde ilim ve benzerlik kuwetlerinin sihhatinden dolayi 
sahih olarak cesetlenir. Bu hukum, her mukayyet hayalde tecessud eder; 
bu alemdeki tecessudu, musawire kuwetine, mahalle, idrak edenin 
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hallerine, ona hakim olan zaman ve idrak sifatlanna baghdir. Bunlardan 
ogrenilir ki, te'vili olmayan ruya onun gerektirdigidir; te'vile ihtiyag duyan 
ruya, hem du§uk kimselere hem de kamil insanlara aittir; te'vili olmayan 
ise, sadece orta kimselerin halidir. 

Bunlann disjnda, bu bolumde dikkat gektigim ve ozetledigim pek gok sey, 
bunlardan ogrenilir. 



VII. Ismail Fassi£121 

[12] "ismail?" Kelime'deki "Aliyye" Hikmetinin Agiklanmasi: Bu 
fas, Hak ve halk ya da bir ve 90k arasindaki iliskinin bazi 
yonlerini agiklamaktadir. Bu konuya, muellif onceki fassin 
sonlannda isaret etmisti, fakat, burada "rabler" ismini verdigi 
ilahi isimler ve bu isimlerin harici alem mazharlanndan mukabili 
olan ve "kullar" diye isimlendirdigi seye ilave olarak, meseleyi 
daha fazla agiklamaktadir 

ismail Fassindaki Muhrun Agilmasi 

Zati Birlik ve Esmai ^okluk 

Bu fas, iki sifata taalluk eder ve dayanir: Bunlar, yukseklik ve nza 
sifatidir. 

Bu fassin ilahi mertebeden kaynagi ise, iki nispettir: Zati birlik ve esmai 
gokluk/cem'iyet. 

ismail (a.s)'in "uluw"e tahsis edilmesinin sirn, ismail'in, bir agidan HalTI 
(a.s)'in diger ogullan ile olan ili§kisidir. ^unku ishak (a.s) adeta, 
peygamberlerin mazhan oldugu isimlerin sirlannin kabi oldugu gibi, 
ismail de, Hakkin zatina nispeti daha tamam olan "Muhammed? kemal" 
sirnnin kabi gibidir. 

Kur'an-i Kerim'den buna dair i§aret, Allah Teala'nin Ankebut suresinde 
HalTI (a.s)'in kissasiyla ilgili ifadesidir. "Biz ona ishak'i ve Ya'kub'u verdik. 
Zurriyetine nubuvvet ve kitabi verdik." (Ankebut, 27) 

Her peygamber, bir ismin mazharidir. Burada kitap, butun §er?atlan 
birle§tiren Emirdir. ismail, peygamberimiz ile beraber, isimlerin 
ozelliklerini butun §enatlann hukumlerini birle§tiren bir seriat ile 
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derlemekte yegane olmu§tur. Bu da, ibnu'l-Arabi'nin fassin basjndaki §u 
ifadesinin sebebidir: "Bil ki, 'Allah' musemmasi, zat ile yegane, isimler ile 
kuldiir." 

§eyhimiz, boylelikle, bu ismin birliginin bi'l-kuwe butun isimlerin toplami 
oldugunu belirtmistir. 

ibnu'l-Arabi, Fusus'un muhtasannda da, burada aynen zikredecegim 
§eyleri soylemistir. Bu ifadeleri, onun bu fassi temellendirmesindeki asli 
maksadinin, zikretmis. oldugum sey oldugunu tespit eder. Eger Allah 
zevkinin ashnda ve kokeninde §eyhe ortakhgi nasip etmese idi, kelaminin 
igeriginden maksadini anlamak mumkun olmazdi. Fakat ben de, §eyhin 
zevkin kaynagina ve ashna muttali oldugumda, kelaminin igeriginden 
maksadini anlayabildim, bunun igin de, bu kelimeleri zikretmeyi tercih 
ettim. 

Ardindan da, bu fassin sirlanni tamamlayan ilaveleri ve bu fassin 
muhtasannda zikrettigi ifadelerini zikredecegiz. Bunlara, ba§ka bir sey 
katmadik. 

ibnu'l-Arabi §6yle demi§tir: "Var olmayan, sonradan olan alemin varhgi, 
yaraticisindan pek gok nispet talep etmistir. Bunlara, istersen Nsim' de 
diyebilirsin. Bunun olmasi gerekir. Bunlann hepsi ile, alemin varhgi 
gergekle§mi§tir. Alem, zatin birliginden var olmu§tur. Kesretin birligi, 
isimler agisindan ona mensuptur. ^unku alemin hakikatleri, bunu ondan 
talep etmi§tir. Alem mumkun olmamis. olsa idi, varhgi kabul etmezdi. 
Alem iki emirden var olmu§tur: Birisi, zikretmis. oldugumuz nispetlerin 
kesretinin kendisine mensup oldugu ilahi iktidar, digeri ise, kabuldur. 
^unku muhal/imkansiz, tekvini kabul etmez. Bunun igin Allah Teala 'o da, 
olur' buyurdu ve tekvini, kabulu agisindan aleme nispet etti." 

Bu, §eyhin kelaminin metnidir. 

* * * 

Hz. HalTl ibrahim (a.s), kendileri ile yaratihsjn suretinin kemale erdigi 
subuti sifatlan ta§idigi igin, onun iktidar sifati agisindan zata ozel bir 
nispeti olmu§tur. ismail (a.s) ise, iktidann gergekle§mesinin mahalli 
olmasindan dolayi alemin edilgenliginin/infial bir ornegi olmu§tur. Bunun 
igin "0, Rabbinin katinda ho§nuttur" (Meryem, 55) buyrulmu§tur. ^unku 
ismail'de, kudret hukumleri zuhur etmi§tir. 
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Kabiliyeti agisindan alem, kendisine yansiyan ve onda yerlesen §eyler igin 
bir ev gibidir. Nitekim Allah Teala, alemin varhgi ve varhklar ile ilgili §u 
ayeti ile buna i§aret etmistir: "Tur'a yemin olsun, yazilmis. kitaba, rakk-i 
men§ura ve ma'mur olan beyte yemin olsun ki." (Tur, 1-4) 

Binaenaleyh, Tur, sabit hakikati ve imkani agisindan alemin mertebesidir; 
yazilmis. kitab, "rakk-i men§ur" diye ifade edilen varhk safhasinda zuhur 
eden mumkunlerdir. 

Bunun igin, mazhar olanin benzer olmasiyla ilgili hikmet, Halil (a.s)'in 
Kabe'nin banisi, yardimcisinin da ismail (a.s) olmasini gerektirmistir. 
insanlar igin yapilmis. ilk ev olan Kabe, iktidar sifati agisindan 
Yaraticisindan ilk yaratihsj kabul eden alemin hakikatinin bir benzeridir; 
Akl-i ewel, bu sifatin suretidir. 

5eyhimiz (r.a.) Akl-i ewel'in hakikatinden ve onun nereden var 
oldugundan soru soranlara §6yle cevap vermistir: "Akl-i ewel, ba§ka bir 
sifattan degil, sadece kudret sifatindan yaratilmi§tir. Bunun igin, 'Kalem' 
diye isimlendirilmistir. ^unku Kalem, ele ilavedir, el ise, kudret suretidir." 
Hz. Halil, bu agidan, yaratici varhk sebeplerinin ilki olan Akl-i ewel'in 
mazharidir; Akl-i ewel, aynca, imkan mertebesi uzerinde tesis olan varhk 
evini ayakta tutmada/ikamet §arttir. ismail ise, taf si iT-ya rati 1 1 § yazgisinin 
mahalli olmasi agisindan "LeviV'ten ibaret olan nefsin mazharidir. 

* * * 

Halil (a.s)'in, Hakkin kitabinda bize haber verdigi konu§masindaki ifadesi, 
Kur'an'in sirlanna, batinlanna, hadlerine ve mutlakhklarina muttali olana 
gore zikrettigimiz meseleye delalet eder. Bu ayet, aAkl-i ewel ve nefis 
lisani ile olan §u ifadedir: "ibrahim ve ismail beytin kaidelerini 
yukselttiginde"; bu, alemin varhgina isa rettir. "Ey Rabbimiz, bizden kabul 
eyle. Sen isitensin ve alimsin. Rabbimiz bizi musluman eyle"yani senden 
bize gelecek olan tasarruflara ya da senin aleminde bizim ile 
gergekle§ecek §eylere boyun egenler eyle. "Ve zurriyetimizden sana 
teslim olan bir ummet kil. Bize ibadetlerimizi goster, tovbemizi kabul eyle. 
Sen rahim ve tovbeleri kabul edensin. Rabbimiz, onlara"yani zurriyetine 
"kendilerinden bir peygamber gonder. Bu peygamber, onlara senin 
ayetlerini okur ve onlara kitabi, hikmeti ogretir ve onlan tezkiye eder. Sen 
aziz ve hakimsin."(Bakara, 127-129) 

Allah, ba§ka bir ayette de ibrahim'in bu akli ve nefsi ifadesini haber 
vermi§tir ve §6yle demi§tir: "ibrahim bu evi emin kil dediginde:", yani bu 
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alemi emin kil, yani yokluktan emin kil demektir. "Ve beni ve ogullanmi 
putlara tapmaktan koru", yani tabii suretlere. Burada ogullar ve zurriyet, 
birinci ayetteki cuz'i nefislerdir. "Onlar/'yani tabii-mizag suretleri, 
"insanlardan pek gogunu saptirmisjardir" (ibrahim, 35-36). 

Cunkii, onlarin ruhani kuwetleri ve sifatlan tabii kuwetlerin kahn altinda 
silinip gitmisjerdir/mustehlek. insanlardan pek gogunun hali boyledir. Bu 
durumda, onlarda ruhani sifatlar ve insani-hakiki ozelliklerden higbir sey 
gorulmez. 

Nitekim Hak, onlarin hayvanlar gibi, hatta hayvanlardan da beter 
olduklanni haber vermistir. 

Bir ba§ka yerde ise, bu insanlar ta§a benzetilmi§ ve mertebeleri 
cansizlann mertebesinden daha du§uk yapilmi§tir. Hz. Peygamber 
(a.s)'dan rivayet edilen bir hadiste bu §ekilde ifade edilmi§tir. Bu hadis 
§udur: 

Hz. Peygamber bir gun di§an gikmi§, Hz. Omer'in anne babasi uzerine 
yemin ettigini i§itmi§tir. Bunun uzerine §6yle der: "Babalariniz uzerine 
yemin etmeyiniz. Allah'a yemin olsun ki, yaratmanin meydana getirdigi 
§ey, cahiliyede olen babalannizdan daha hayirlidir." 

Bu ifade, bilinen yorum diliyle degil, batini-i§aret diliyle §u ayetin 
anlamidir: "Onlar insanlardan pek gogunu saptirmi§tir." (ibrahim, 36) 
Sonra §6yle demi§tir: "Bana tabi olani da," yani temizlenmede ve 
bedenini idare esnasinda kemali elde etmede bana tabi olani. Bu 
kimsenin tabiatinin saltanati, Allah'in tevfiki ile sonra da birinci ayette 
i§aret olunan kendilerine gonderilen peygamberin tezkiyesi ile akhnin 
hukumleri altinda silinmistir: "0 bendendir." ^unku benim, hakim 
olacagim veya bana hakim olacak bir tabiatim olmasa bile, Hak bana ilgi 
gosterdi ve imkanimin hukumleri vucubumun hukumleri altinda ortadan 
kalkmi§tir. 

* * * 

Haccin menasiki, mazharlaridir ve meleklere, nebilere ve velilere ait olan 
hissi suretlerin ve misali suretlerden olan nefislerin mazharlaridir. 

Tovbe ise, onunla ba§kalanna yardim ettigi feyzinden almak igin, her 
nefeste Hakka muhtag olarak donmektir. 
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Ekini olmayan vadi, mutlak muhtaghk ozelligine sahip olan kevn ve 
fesat/olu§ ve bozulu§ alemidir. ^unku gergek ekin mahalli, varhgi 
olmayan §eyin varhga gikmasini gerektirir. Halbuki, kevn ve fesat alemi, 
boyle degildir. ^unku onun bir kismi, bir kismina muhtag olmasinin 
yaninda, ulvi alemin yardimina da muhtagtir. Allah Teala'nin "rizkiniz ve 
umduklariniz, goktedir" ayetinde buna i§aret edilmistir. (Zariyat, 22) 

"Senin haram olan beytinde" ; bu, hakiki insanin kalbine i§arettir. Bu 
kalb, Hakki sigdirmi§ ve Hakkin zati ve butun isimleri igin bir istivagah 
haline gelmistir. "Rabbimiz namazi ikame etmek igin"; yani sana muhtag 
olarak surekli yonelmek ve senin de onlann kiblesi olman igin. "insanlarin 
kalblerini onlara yonelt". Bu, nebilere, velilere ve onlara denk olan 
kamillere indirilmi§ ruhlara i§aret etmektedir. "Onlari nziklandir." Bu nzik 
He, ruhani tecellileri ve ledunni ilimleri kastetmektedir. "Belki §ukrederler" 
(ibrahim, 37). 

"Sen gizledigimiz §eyi bilirsin"; yani gayr-i mec'ul/yaratilmami§ 
istidatlanmizin bizim igin belirlenmemi§ §eylerden neyi gerektirdigini 
bilirsin. "Agikladigimizi da bilirsin.", yani, bizim igin meydana gelmis. ve 
bi'l-fiil zuhur etmi§ §eyi bilirsin. "Allah'a gokte ve yeryuzunde higbir §ey 
gizli kalmaz." (ibrahim, 38) Bununla da, vucub ve imkan hukumleri 
arasinda zahir olan tesir ve teessur mertebelerini kastetmektedir. §u 
anlamda ki: Allah, ulvi alemin suretlerinin istidatlanni ve ehlini bildigi gibi, 
sufli alemin istidatlanni ve ehlini de bilir. Bunun igin, mufred siga gelmis. 
ve "gokler ve verier" denmemistir. 

Sonra §6yle demistir: "Ya§hhgimda ismail ve ishak'i bana bagisjayan 
Allah'a hamd olsun." (ibrahim, 39) Bunlar, ikinci Akil ve Nefistir. 

* * * 

Yakub (a.s)'in bu konuyla ili§kisi nedir? diye iddia edilebilir. ^unku Yakub, 
ayette §6ylece zikredilmi§tir: "Biz ona ishak ve Yakub'u verdik. Onun 
zurriyetine nubuvvet ve kitab verdik." (Ankebut, 27) 

Bu iddiaya karsjhk §6yle derim: Yakub, felegin benzeridir. ^unku, ilk 
Akil'dan (: ikinci) akil, nefis ve felek sadir olmu§tur. Felekte 12 burcun 
makuliyeti taayyun ettigi gibi, Yakub'un da 12 gocugu olmu§tur. 

Ba§ka bir ayette ise §6yle buyurmu§tur: "ibrahim'in dininden ancak 
kendisine yazik eden yuz gevirir." (Bakara, 135) Yani nefsini ve onun 
§eref ve mertebesini bilmeyen kimse yuz gevirir. Cunku bu §eref, nefiste 
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bi'l-kuwe bulunmaktadir, kemali tahsil etmek ile de bi'l-fiil zuhur eder. 
Akl-i ewel'in/ilk Akil dini, butun manalardir ve Hakkin butun sifatlaridir. 
ibrahim'in dini, sifatlann hukumleri ile ve subuti-ilah? ahlaklar ile tarn 
olarak zuhur etmektir. 

Nitekim Allah Teala §6yle buyurmu§tur: "Onlari tamamlami§tir " (Bakara, 
126) bundan dolayi da, imamet ile zuhur etmistir. ilk imamet ise, 
zikredilen kabiliyetinin kemalini telakki ettigi igin Akl-i ewele aittir. Son 
peygamber olu§u ile Hz. Peygamberimiz, kendisinde sona eren Akl-i ewel 
dini ile, ibrahim (a.s)'in dinini birlestirmistir. Boylece o, butun ilah? 
ahlaklann, manevi sifatlann aynasi, mazhari ve hepsinin tecelligahi 
olmu§tur. Bunun igin Hz. Peygamber; "Ben iyi ahlaki tamamlamak igin 
gonderildim" buyurmu§tur. Tamamlamak, mana ve suretleri 
birle§tirmekle gergekle§ir. Boylece Hz. Peygamber, kullanihs. yerleri ile, 
kotu sifatlar igin bile kemaller ortaya gikartir; bu kotu sifatlar, bu kemaller 
ile ovulen fiiller olur. 

* * * 

Matla'yorumu ile bu ayetin ibrahim ve Kabe ile olan ilgisi §udur: 

Ku§kusuz Kabe, iki itibar ile rububiyet sifatinin evidir. Bu itibarlardan 
birisi, musemmanin isimden farkhhgi, digeri ise, ondan farkh olmayis. 
itibandir. "Bu beytin Rabbina ibadet etsinler" (Kurey§, 3) ayeti buna 
i§aret eder. Kabe'nin banisi olan Hz HalTl'in nefsinin makami da, yedinci 
sema olmu§tur. Cunku Hz. Peygamber, Hz. ibrahim'in makaminin yedinci 
sema ve sirtinin da Beyt-i Ma'mur'a dayanmi§ oldugunu soylemistir. 

Bu evin, iki kapisi vardir ve her gun yetmis. bin melek bir kapidan girer, 
bir ba§ka kapidan gikarlar. Bir daha da, asla oraya donmezler. 

Bazi ozellikleri agisindan Beyt-i ma'mur'un insandaki benzeri, onun suri 
kalbidir. Melekler, onun nefesleridir. Hakiki kalbe hizmet ve sun kalpten 
ibaret olan mazharini rahatlatmak igin girip, ba§ka bir ozellik ile de 
gikarlar. Melekler, kalbe girisjerinde soguk, gikisjannda ise sicaktirlar ve 
bir daha kalbe donmezler. 

Hz. Peygamber, ba§ka bir baglamda, sahih haberde akil sahibinin Rab 
isminin mertebesinin yedinci gok olacagina istidlal edecegi §eye i§aret 
etmi§tir. Bunlardan birisini, kiyamet hadisinde zikretmi§tir: 
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"Semalar durulur ve her durulen semanin melekleri iner ve bir tek saf 
haline gelir. Halk, onlara gelir ve onlardan sual ederler. Onlar, meleklere: 

-"Rabbimiz sizin iginizde midir?" derler. Melekler ise: 

-"Hayir, o, gelecektir" diye cevap verirler. 

Yedinci kat durulup, durulmus. olan diger goklerin meleklerinden daha 
fazla ve buyuk olan melekleri indiginde, halk onlara gelir ve sorar: 

-"Rabbimiz sizde midir?" Onlar, §byle cevab verir: 

-"Evet, Rabbi mizi tenzih ederiz." 

Onlann "Rabbimizi tenzih ederiz sozu", zikretmis. oldugumuz iizere, ismin 
bir agidan musemmanin ayni, bir agidan ise ondan ba§ka olmasindan 
kaynaklanir. 

Beyt-i ma'mur, Hakkin nazannin mahalli ve Rabbin musemmasidir. Ar§, 
er-Rahman isminin; Kursi er-Rahim isminin; yedinci gok, el-Alim isminin; 
besjncisi, el-Kahhar isminin; dorduncusu, el-Muhyi isminin; uguncusu el- 
Musawir isminin; ikincisi el-Bari isminin; birincisi ise el-Halik isminin 
istivagahidir. 

Hakiki kamil insanin kalbi ise, Zat'a ait "Allah" isminin istivagahidir. Bunun 
igin Hak, o kalbe, "beni sigdirmi§tir" diye i§aret etmi§tir. 

* * * 

Zatina mahsus mutlak birligi/ahadiyet agisindan Hakka higbir isim izafe 
edilemez ve Kabe de, er-Rab isminin mazharidir; bu nedenle, ismin 
musemmanin ayni olmasi itiban ile, Kabe'de higbir ekinin olmamasi 
§arttir. ^unku Kabe'deki ekin, buradaki, yani butun itibarlan du§uren 
itibar ozelligi olan zatin birligine nispetle itibar, nispet, sifat ve izafetler 
gibidir. 

5u halde, mazharhk munasebetinin hukmu, belirtigimiz gibi Kabe'de 
higbir §ekilde ekin olmamasini gerektirir. 

Zattan ilk taayyun eden §ey, ilminin zatinin ayni ya da zatin uzerine zait 
bir sifat olmasi agisindan degil, nisbi farklihgi/imtiyaz agisindan Hakkin 
ilmi oldugu igin, bu ilmi taayyun, "isimler" ve "a'yan" diye ifade edilen 
butun taayyunleri birle§tiren/cami' taayyun olmu§tur. E§ya onlarda, yani 
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bu ilmi nispette resmedilmistir. Bu ilmi nispet, kendiliklerinde olduklan 
hale gore bilinenlere/malumat ilisjr/taalluk. 

Kabe'nin mahallinde ilk beliren §ey de, ilmin mazhari olan zemzem 
suyudur. Onun ortaya gikmasinin sebebi, talep ve muhtaghgin/iftikar 
kemalidir. Talep ve iftikar ozelligiyle vasiflanan kimse, sureti Kalem olan 
ilah? iktidann nufuz mahalli olur. 

Zemzem, iktidar ve kabul ozelligiyle zuhur etmi§, Hacer, Levh-i 
mahfuz'dan ibaret olan "kabiliyet" mazhari olmu§tur. Burada sbz konusu 
olan Levh-i mahfuz, mutlak imkan mertebesinin kabiliyeti degil, "Kiyamet 
gunune kadar halkim hakkindaki ilmimi yaz" denilen Levh-i mahfuzdur. 

Hacer'in kole olmasindaki sir §udur: 

Kalem-i a'la'da, kesret/gokluk ve imkan hukumlerinden mucerretligi 
agisindan, imkan hukumlerinden sadece birisi taakkul edilir; bu da, onun 
nefsinde mumkun olmasidir. Bu itibarlann disjnda Kalem-i a'la, Levh-i 
mahfuz'un aksine, Rabbini takip eden yonu itiban ile vaciptir. Hacer'in bir 
agidan Levh-i lahfuz'un mazhari oldugunu soylemistik. Levh-i mahfuz, 
Hakkin kendisini temlik etmesiyle Kalem'in mahkumu olmu§tur. 

§6yle ki: Hak onu, Kalem'in tesiri igin bir mahal yapmi§tir. Boylece Levh, 
mahkum olan Kalem'in mahkumu olmu§tur. Hurriyet, Rabbina 
mahkumlugu sabit olsa bile Kalem'e; kolelik ise, Levh'e aittir. Bundan 
dolayi, Hacer'in kole olmasi gerekmistir. 

* * * 

Hz. Peygamber'in "Zemzem, susuzlugu gidermek igin degildir" ve 
"Zemzem, doyurur ve hastaya sjfa verir" hadislerinde iki buyuk sir vardir: 
Zemzemin, susuzlugu gidermeyisj, insanlann Allah hakkindaki bilgilerinin 
gogunun zanlardan ibaret olmasi, gergek bilgiler olmayisjarina i§aret 
etmektedir. Bunun igin Allah Teala: "Ben, kulumun bana olan zannina 
goreyim, benim hakkimda diledigini zannetsin" buyurmu§tur. 

Zemzemin, yemek ve hastaya sjfa olmasi ise, kader sirnna muttali olan 
ve Kalem'in ilme tabi olu§unu, gergekle§mesinin de vacipligini ogrenen 
kimse hakkindadir. Bu insan, kendisine uygun olan §eyin gergekle§mesi 
ile ferahlar, gergekle§mesi mukadder olmayan §eyi beklemekten kurtulur, 
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uygun olmayan §eyin gergekle§mesinden gonlu huzun duymaz ve ona 
kar§i koymaz. 

Nitekim, "Size yeryuzunde bir musibet isabet ettiginde, onu onceden bir 
kitapta yazmi§izdir" ayetinde buna i§aret vardir (Hadid, 22). Aynca 
"Kagirdiklannizla uzulmemeniz ve elde ettiklerinizle sevinmemeniz igin.." 
(Hadid, 23) ayeti de buna i§aret etmektedir. 

Enes b. Malik, Hz. Peygamber'e hizmet ettigi on sene zarfinda kendisine 
higbir zaman yaptigi bir §ey igin "§unu nigin yaptin?" ya da yapmadigi bir 
§ey igin de "§unu nigin yapmadin?" demedigini rivayet etmi§tir. Hz. 
Peygamber sadece, "takdir olunmu§ olsa idi, gergekle§irdi" derdi. 

Bu, boyle bilinmelidir. 

"Kendi katimizdan bir nzik olarak, her §eyin urunlerin toplanip getirilir. 
Onlann gogu bilmezler" (Kasas, 57) ayetinin sirri, ilmin maluma tabiligi 
suretidir ve alimin, o §ey hakkindaki bilgiyi kendisinden almasidir. Ayni 
§ekilde, ilah? isimler de kabiliyetlerden taayyun etmi§lerdir ve bunlar 
sayesinde ve bunlar cihetinden eserler, Hakka izafe edilirler. 

Bu, insanlann gogundan gizli olan bir sirdir. Bunun igin Allah "onlann 
gogu bilmezler" buyurmu§tur. 

Allah'a yemin olsun ki: Bugun bana oyle ilimler ve sirlar zahir oldu ki, 
eger onlann kullilerini tafsile ba§lasa idim, agiklamak igin pekgok cilt bile 
yetmezdi. 

Bu bolumde sana zikrettigim sirlan bilip, bunlar uzerinde iyice 
derinle§irsen, pekgok ilimle mu§erref olursun. Bunlar arasinda, §eyhimizin 
ilk fassda zati bi rl ig i/a had iyet ve esmai goklugu/cem'iyyet zikretmeye 
ba§layi§ini, icadin manasini ve onun ilimden sonra kabul ve iktidara bagh 
olu§unu zikretmesidir. 

Bunun di§inda pekgok sayisiz ilimi ogrenirsin. 

Allah hakki soyler ve dilediklerini sirat-i mustakim'e ula§tinr. 
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VIII. Yakub Fassi[13] 



13] Fassin basjigi §6yledir: "Ya'kQbi" Kelime'deki "RQhiyye" Hikmetinin 
Agiklanmasi: Bu fasta ibnu'l-Arabi, once tedbir meselesini, ardindan ise 
din konusunu ele almaktadir. ibnu'l-Arabi, din konusunu iki §ekilde ele 
ahr. Birincisi, kaynagi ve kokeni itibanyla din; buna gore din, Tann 
katindan gelen din ve insanlann katindaki din olmak uzere iki kisma 
aynlir. Burada Tann katindan gelen din ile, Tann'nin peygamberleri ile 
insanlara ula§tirdigi semavi dini kast etmektedir. ikincisi ise, insanlar 
arasindaki hikmet ve kurallardan/nevamis-i hikemiyye olu§an dindir. 
ibnu'l-Arabi, §ari Teala'nin bu ikinci dini de makbul saydigini 
belirtmektedir. 

Bunun ardindan ise, dinin sozluk anlamlanndan hareket ederek tann-kul 
ili§kilerini ve dinin tabiatini tahlil etmektedir 



Yakub Fassindaki Muhrun Agilmasi 
Zati ve Kesbi Tedbir 
Bilinmelidir ki: 

§eyhimizin bu fassa "ruhi" sifati biti§tirmesi ve bu baglamdaki 
agiklamalanni da dinin ve hukumlerinin zikrine dayandirmasi, pek gok sirn 
igermektedir. Bunlar bilinmedigi surece, §eyhin, bu konudaki amaci 
anlasjlmaz. 

"Ruhiyet" sifati ile dini birlestiren birinci sir, tedbirdir. 

Tedbir, iki kisimdir: Birincisi, zati tedbir, digeri ise, kesbi tedbirdir. insan 
varhgi/nusha, her iki tedbiri de igerir. insanin bekasi, dunyevi ve uhrevi 
halinin salahi, bu tedbirlere baghdir. 

Buna gore, zati tedbir, igermis. oldugu zati kuvvetler ve ulvi alemden elde 
edilip, insan mizacinin tabiatinda meydana gelmis. kuwetlerin geregine 
gore, mizaci tabiatin tedbiri gibidir; gunku onlar da, herhangi bir gaba 
olmaksizin, feyizden ta§misjardir. Nitekim, mizaci tabiatin bunlan kabul 
etmesi, zati ile ve ulvi eserlerden kabul etmis. oldugu §eye gore onlan 
kullanmasi da herhangi bir gaba olmaksizin feyizden kaynaklanmaktadir. 
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Diger tedbir ise, ruhun tedbiridir. Bu da, iki kisimdir: Birisi, ruhun akli 
tedbiridir. Bu tedbir, kemali elde etmek, Allah'in ahlakiyla ahlaklanmak, 
sifatlan ile bezenmek, mizacin hallerine ihtimam gostermeden ve 
maslahatlanni gozetmeden, Hakkin katina benzemeyi talep igindir. Digeri 
ise, bedeni tedbir etmek ve onun maslahatlanni gozetmektir. 

Bu ikinci tedbir, ruhi ve tabii tedbir olmak uzere, iki tedbiri birlestirir: 
Cunku bedeni tedbir ve bedenin maslahatlanni gozetmekten, kamil 
tarzda, beka umulur. Ayni zamanda bazi nefislere nispet ile bu tedbir ve 
saghgin en uygun §ekilde kalmasini temin igin ozen gostermek, bizzat 
arzu edilir. §u anlamda ki, bu, gayedir, hatta buna onem verilir ve 
kendisinden daha yuce bir amag igin dikkate ahnir. Bu ustun amag, 
ahlaklanmak, bezenmek ve Hakka benzemek gibi zikrettigimiz seylerdir. 

Ku§kusuz bu tedbir, birinci tedbirden farkhdir. Nefislerin bekasina, 
§enatlerin haber verdigi bedeni ve ruhani dirili§e inanmayan kimse, nefsi 
agisindan sadece mizacinin tedbirine onem verir ve sadece onu gozetir, 
bunun disjndaki ba§ka bir §eyi dikkate almaz. 

Ruhi sifatin Yakub (a.s)'a biti§mesindeki diger sir ise, daha onceden 
i§aret ettigimiz uzere, Yakub (a.s)'in "Ar§" diye isimlendirilen birinci 
felegin misali ve mazhan gibi olmasidir. Ar§, ruhun tedbir ettigi ilk 
cismani surettir. Bundan dolayi, ruhi sifatin burada zikredilmesi ve Yakub 
(a.s)'a biti§tirilmesi uygun olmu§tur. 

Din ve Tedbir 

Sonra §6yle derim: 

Dinin durumu da boyledir. §eyh'in zikrettigi gibi, din, iki tanedir: Akli ve 
§erT din. Bunlann her birisinin, iki anlami vardir. Birisi itaat ve boyun 
egmektir. Allah Teala §6yle buyurmu§tur: "Allah katinda din islam'dir." 
(Al-i imran, 19) Boyun egmek ve itaat da, iki kisimdir: Zahir ve batin. 
Bunlardan her birisi de iki kisma ayrihr. tabiat ve zat ile itaat ve inkiyat; 
gaba ile olan inkiyat ve itaat. 

Dinin diger manasi ise, karsjhk vermektir/ceza ve bu da, iki agidan 
gergeklesjr: Zat? ve iradi. Buna gore, zat? ceza, adalet ve denge ile olur. 
Bunun bilinmesi, bilgilerin en zor olanlanndan birisidir. iradT olan ise, 
kendisinde adaletin fazlasi oldugunu zannettirecek tarzda zuhur eder, 
halbuki durum boyle degildir. 



46 



Dinin idaresi de, iki §ekildedir: Bunlardan birisi, sjmdiki zamanda, genel 
ve bzel olarak alemin maslahatini korumayi igeren siyasettir. Buna, 
"dunyevi" sozum ile i§aret ettim. Diger tedbir ise, ahiret isjerini ve isjerin 
sonucunu gozetmektir 

* * * 

Bu durum sahih olunca §6yle derim: 

§eyh, kitabin basjndan buraya kadar, peygamberlerin sirlan ve hallerinin 
kokeni hakkinda zikretmis. oldugu §eylerde her mertebenin oncelik sirnna 
dikkat etmistir. §uphesiz ki, biz de, buna dikkat gektik, agiklamalarimizi 
dusjjnen kimse, bunu bilir. 

Binaenaleyh, sjmdi de, ruhi sifat sirnna ve onun bu izafet agisindan 
Yakub (a.s)'a tahsis edilmesine ve dine biti§tirilmesine dikkat gektikten 
sonra, cezalandirmalann aslina ve mulaim olan ve olmayan cezalar ile 
bunlann kaynaklanna dikkat gekmemiz gerekmektedir. 

ilk kulli cezalandirma, genel yaradih§ rahmeti/rahmet-i amme-i icadiyye 
itiban ile taayyun etmi§tir; bu rahmet, mumkunlerin yaratilmi§ 
kabiliyetinin mutlakhgi, onlann, varhgin kendilerinde zuhuru igin ayna 
makaminda bulunmalan ve varhgin eserlerinin zuhuru ve onlar ile varhgin 
zuhurlannin farkhla§masi ile, her §eyi ku§atmi§tir. Bu kabiliyetler, 
zikredilmi§ oldugu uzere, isimlerin hukumlerinin zuhur ve taayyunlerinde 
§art olduklan igin, kendileri ile zuhur eden zati varhk tecellisi ile, 
kendilerine ait olan hakikatlerinin yerini almi§lar ve bir kisminin hukmij, 
digerinde gergekle§mi§tir. 

Boylece bazi kabiliyetlerin, digerlerine kar§i istidat fazlahgi ve varhgi daha 
kamil tarzda kabul etmekten ibaret olan ustunlugu ve Hakkin eksik 
kabiliyetlere ve §ekavet ile nitelenen varhklara kar§i hucceti agikga ortaya 
gikmi§tir. Bu huccet, Hakkin mahiyeti agisindan o kabiliyetleri bu §ekavete 
zorlamadigidir; bilakis bu §ekavet, ba§kalanndan degil, kendilerindendir. 
Hakka ait olan ise, onlan bildigi tarz uzere, varhk tecellisi ile bu 
kabiliyetleri izhar etmektir. Bu da, kaza ve kader sirnnin anahtandir. 

Bu, bilinmelidir. 

Bu, muvafik olan cezanin ashdir. 
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Muvafik olmayan sey ile cezalandirmanin ash ise, kayitlara, varhk 
tecellisine kabiliyetlerden anz olan degi§meye, kabilden istenilen §eyi iyi 
karsjlama veya karsjlamamaya baghdir. Bu sinirlamalann karsjhgindaki 
teklifler, ho§nut olunmayan tekliflerdir. 

Her hangi bir kabilin kayitlari, kabul edilen tecellideki degisjneleri az ise 
ve kendisinde ho$nut karsjlama zuhur ederse, bu kabilin teklifi de az olur. 
Ayrica, ondan giderilmemis. ve gergeklesmesi zorunlu olan sinirlamalari, 
sahibi igin af ve magfiret edilir. Bunlann hukumleri, kabilin kendileriyle 
istenildigi tarzda zuhur ettigi diger hukum ve sifatlannin iginde ortadan 
kalkmi§tir/mustehlek. 

* * * 

Bunu bil, bu, en kapah ilimlerdendir. Bunun sirnni bilen kimse, vucubun, 
teklifin, mubahhgin, haram diye isimlendirilen sinirlamanin, mutlak 
helalin, affin, magfiretin sirnni bilir. Ayrica, §ekavetin, saadetin, Hakkin 
ho§nutlugunun ve gazabinin, insanlann kuguklerinin sorumlu 
tutulmamasinin, hayvanlann mukellef olmayi§inin sebebini bilir. 

Hayvanlann mukellef olmayi§i, agikladigimiz gibi, insanin aksine onlann 
zati olarak boyun egmeleri, tabii olarak itaat etmeleri ve kendilerinden 
istenilen §ey ile zuhur etmelerine baghdir. ^unku insan, insani sureti 
kabul etmesinden dolayi hali ile, kendi hakikati igin tarn bir ayna 
oldugunu iddia etmistir. 

5oyle ki, bu hakikatin hukumleri, bi'l-fiil zuhur eder ve adil, gergek bir 
olgu ile, kendine denk olacak §ekilde imtihan edilir. Nitekim Allah Teala, 
insani hakikatin igermis. oldugu bir takim makamlar lisani ile buna i§aret 
etmi§tir: "Acaba insanlar iman ettik dedikten sonra, denenmeden basjbos. 
birakilacaklanni mi sandilar?"; "Yalancilar bilsin ki." (Ankebut, 1-3) 

Bu fasildan, zati ve genel rahmet sirn, vucudi feyzi ve onun vucudi 
tecelliyi mutlak kabul kar§ihginda oldugu da bilinir. Mutlak kabul ile ozel 
tarzdaki kabul arasindaki fark da, buradan idrak edilir. Ayrica, bundan 
ba§ka zikri uzun suren §eyler ogrenilir. 

Biz, burada sadece kulli ilimlerden soz etmekteyiz; ozetlemek istedigim 
igin bunlann hepsini zikretmedim. i§aret ettigim §eylerin di§indaki 
esaslara ise, §eyhimiz (r.a) dikkat gekmi§tir. Biz burada kisa tuttuk. 
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Fakat bu Yakubi fassin sirlanndan latif bir ek kalmi§tir ki, onu zikrederek, 
bu konudaki sozumu bitiriyorum: 

Yakub (a.s) iki din vasfi ile zuhur etmistir ve iki ceza ile cezalandinlmistir. 
Mulaim olmayan §ey ile cezalandirilmasi, Yusuf (a.s)'dan aynliginin ona 
verdigi uzuntudur. Bu cezalandirma, kendisinden sadir olan bir fiilin 
karsjliginda gergekle§mistir. 

Nitekim, Hz. Peygamber (a.s)'dan bu manada bir rivayet sabit olmu§tur. 
§6yle buyurmu§tur: 

-"Yakub (a.s), Yusuf'tan ayn dusttikten sonra Rabbina munacat edip, 
§6yle demistir: Ya Rabbi! Oglumu ve kalbimin gigegini aldin. Onu bana 
gonder, sonra bana diledigini yap." 

Bunun uzerine Allah ona soyle vahyetmi§tir: 

-"Bunun nigin oldugunu bilmiyor musun? Yakub: 

-"Hayir" diye karsjhk vermi§tir. 

Ona §6yle denilmi§tir: 

-"Bir gun yemek yiyordun, kapina ag bir dilenci geldi, ona bu yemekten 
vermedin. Sen onu istedigi §eyden mahrum biraktigin gibi, senin istedigin 
§eyden de, biz seni mahrum biraktik." 

Bunun uzerine Yakub (a.s) tevbe etmistir. 

Hz. Peygamber §6yle devam etmi§tir: "Bundan sonra yemek yemek 
istediginde bir §ahsi evinin onune dikip, §6yle bagirtirdi: "Allah'in israili 
olan Yakub yemek yiyor, onunla beraber yemek isteyen gelsin." 

Hz. Yakup, Yusuf kardesjni bugday olgegini galdigi gerekgesiyle 
tutuklayinca, Misir valisinin kirn oldugunu ogrenmeden once ona §6yle bir 
mektup yazmistir: 

"Rahim ve rahman olan Allah'in adi ile. Allah'in israil'i Yakub'tan Misir 
azizine, selam uzerine olsun. Biz, belanin kendilerine tahsis edildigi bir 
aileyiz. Dedem ate§e atildi, Allah ate§i ona serin ve selametli kildi. Babam 
kurban edildi, Allah ona buyuk bir kog fidye verdi. Benim ise gok 
sevdigim ve unsiyet ettigim bir ogulum vardi, Allah onu benden aldi. 
Bana, hirsizhk yaptigi gerekgesiyle senin benim bir ba§ka gocugumu 
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tutukladigin haberi ula§ti. Hayret, nasil olur! Muhakkak ki, ben hig 
hirsizhk yapmadim, bir hirsizi da dunyaya getirmedim." 

Bunun uzerine Yusuf, ona §6yle cevap vermi§tir: 

"Selam olsun sana, Misir azizinden Allah'in israil'ine. Kendi durumunu ve 
atalannin durumunu zikretmis. oldugun mektubun bana ula§ti. Biz bunu 
ogrendik, onlar gibi sen de sabret ki, onlar gibi sen de muzaffer olursun. 
Nefsini sabir ve nzaya yonelt." 

Bundan dolayi Allah, onu tabiatina mulaim gelen bir §ey ile cezalandirmi§, 
onu sevdigi ve razi oldugu tarzda ogullan birlestirmistir. 

* * * 

Buradaki diger bir sir da §udur: 

Hak, kendisinin istivagahi ve mazhari olmasi igin tecelli etmeyi diledigi 
kalplerde ortak ko§ulmasindan ho§nut olmaz. Yusuf babasinin kalbinde 
Yakub ile Hakkin di§indaki §eyler arasindaki bulunan butun ilgilerin yerini 
alan bir mekan tutunca, Hak Yusuf u kiskanghk ile Yakup'tan almi§, huzun 
ve aynhk elemini kalbine vermi§tir. Yakup umitsiz kahp, sadece Hakka 
yoneldiginde ve "siva" hukmunden temizlendiginde, Allah evlatlanni en 
guzel bir sekilde ona iade etmi§tir. 

i§te bu da, mulaim ceza ile cezalandirmaktir. 

Bu, rabbani bir terbiye ve ilahi bir tedavidir. Bunu bilen azdir, bu Allah'in 
yolunda degerli bir makamdir. Bunun pek gok bereketini tecrube ettim ve 
bu hukmun ve cezalandirmanin sihhatini kendimde ve Ehlullah'tan bir 
cemaatte mu§ahede ettim. 

Allah'a hamd olsun. 

IX. Yusuf Fassi ri41 

14 1 "Yusufi" Kelime'deki "Nuriyye" Hikmetinin agiklanmasi: 
ibnu'l-Arabi, Fassin ba§langicmda §6yle demektedir: "Bu 
"Nunyye" hikmetidir. Onun nuru, hayal hazretine yayilmi§tir. 
Hayal hazreti de, inayet ehli igin vahyin ba§langicinin ewelidir." 
Bu fas, "misal alemi", bu alemin insandaki hayal kuwetiyle 
iliskisi ve bu iliski vasitasiyla insana kesf olunan varhgin ruham 
suretlerinden bahseder. Konevi ise, meselenin baska bir yonii 
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iizerinde durmaktadir. Konevi'nin buradaki ifadeleri, terimleri 
miiteradif anlamlarda kullanmasi, ozellikle varhk ve nur kavrami 
arasindaki miinasebetlerini agiklamak iizerinde yogunla§mistir. 
Bunun ardindan ise, riiyalar konusunu ve bununla ilgili <;esitli 
meseleleri ele ahr. 

Yusuf Fassindaki Muhrun Agilmasi 

Nur ve Varhk 

Bu fas, "nuriyye" sifatina izafe edilmistir. 
Bilinmelidir ki: 

Gergek nur, kendisi ile idrak olundugu halde, kendisi idrak olunmayan 
§eydir. ^unku o, nispetve izafetlerden mucerretligi agisindan Hakkin 
zatinin aynidir. Bunun igin, Hz. Peygamber (a.s)'e "Rabbini gordun mu?" 
diye sorduklannda §6yle cevab vermistir: "NQranidir, onu nasil 
gorebilirim?". Yani, gorunmesi mumkun olmayan mucerret bir nurdur. 

Hak da, kitabinda nurunun mazhar mertebelerinde zuhurunu zikrederken 
buna i§aret etmi§tir ve §6yle buyurmu§tur: "Allah goklerin ve yerin 
nurudur" (Nur, 35). Allah, misallendirme mertebelerini zikrettikten sonra 
§6yle demistir: "Nur uzerine nurdur" (Nur, 35). iki nurdan birisi ziya, 
digeri ise asli-mutlak nurdur. Bunun igin tamamlayarak, §6yle demi§tir: 
"Allah, diledigini nuruna hidayet eder." Yani Allah, mazharlarda taayyun 
ve sereyan eden nuru ile, mutlak ve ahadi olan nuruna hidayet eder. 

ibn Abbas'a (r.a) Hz. Peygamber'in Rabbini gorup gormedigini 
sorduklannda, onun Rabbini gordugunu soylemis. ve Hz. Ai§e (r.a)'in 
sozunu ve rivayetini zikretmistir. Hz. Ai§e §6yle demi§tir: Hz. 
Peygamber'e Rabbini gorup gormedigini sordum. §6yle cevap verdi: 
"Nuranidir, nasil gorebilirim?" 

ibn Abbas'a ikinci kez soru sorulunca, ibn Abbas §6yle demistir: "Yazik! 
Bu, nurundan ibaret olan kendi nurunda tecelli ettigi zaman gegerlidir." 
Yani zat, mazharlardan, nispet ve izafetlerden tecerrudu itiban ile idrak 
edilemez ve gorulemez; buna kar§i, mazharlarda ve mertebelerin 
perdesinin ardindan ise, idrak edilebilir. Nitekim bir §air §6yle demistir: 

Adeta onu gormene mani olan bir gune§ gibidir, 

Bulut ile sirlandiginda ise, onu gormek mumkun olur. 
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Bu ornege benzer olarak, Hz. Peygamber, cennet mensuplarinin giines. 
ve ay'i gormeye benzeyen Hakki gormelerine i§aret ederek, 
cennettekilerin Rablerini goreceklerini ve Rableri ile aralannda sadece 
Adn cennetinde zati uzerindeki kibriya ortusu bulunacagini haber 
vermistir. Boylece Hz. Peygamber (a.s), perde mertebelerinin bekasina 
dikkat gekmistir ki, bunlar, mazhar perdesidir. 

Sana hakiki nurun durumunu anlattim: 0, kendisi ile idrak gergekle§tigi 
halde, kendisinin idrak edilmedigi bir §eydir. 

Nur'un Mertebeleri 

Bilinmelidir ki: 

Karanlik ne idrak edilir, ne de kendisi ile bir §ey idrak olunur. Ziya ise, 
idrak edilir ve kendisi ile idrak gergeklesjr. 

Bu ugunden (: nur, karanlik ve ziya) her birisinin kendisine ait bir degeri 
vardir. Hakiki nurun degeri, oncelik ve asalet agisindandir. ^unku bu nur, 
ortulu olan her §eyin agilmasinin sebebidir. Karanhgin degeri, hakiki 
nurun kendisine biti§mesiyle, bu ittisalden once imkansiz olan nurun 
idrakinin gergekle§mesidir. Aydinhgin degeri ise, zatiyla her iki durumu 
cem etmesi ve bunun da, iki §erefe sahip olmayi gerektirmesi agisindan 
sabittir. 

Hakiki nurun, ug mertebesi daha vardir. Bunlardan birisi mutlak-sirf 
varhga ortakhktir. Digeri, mutlak-hakiki ilme ortakhktir. Uguncusu ise, 
zuhur ve izhar ozelligi olan cem'e/gokluk ait olmasidir. Bu goklugun ve 
onun ziyaya tahsis edilmesinin sirnni ve kokenini daha sonra 
belirtecegim. Boylece, misal aleminin hakikati buradan ogrenilecektir. 

ilmin, varhk ve nur ile ayniyet/ittihat yonu, bir agidan, bunlardan her 
birisinin "kapah olani agma" ozelligine sahip olmasidir. 

Kapah/mestur olan §eyin Varhk ile agilmasi/ke§f §udur: Varhk, esasta bir 
iken, farkh gokluklar kendisine anz oldugu igin, farkh kabul derecesindeki 
madutlarin varhgi bilinir. Boylece varhk, bu yonuyle, madum mahiyetlerin 
bilinmesinin sebebi haline gelmektedir, gunku varhk olmasa idi, higbir 
mahiyetin varhgi bilinemezdi. ilim ise, madum mahiyetleri varhk 
ke§finden once ortaya gikartir ve varhgi nasil kabul ettiklerini, bu kabulun 
beka, fena, basitlik ve terkip gibi tabi ozelliklerini bilir. Nur'un agmasi ise, 
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varhgin kesfinden daha sonra olmakla beraber, kesfin makul olmasinda 
varhk ve ilim ile ortaktir. 

Varhk-ilim ve Nur 

Bu sabit olunca bilinmelidir ki: 

Varhk, ilim ve nur arasinda, vahdetleri ve mutlakhklari agisindan idrak 
edilemez ve gorulemez olmalan ozellikleriyle herhangi bir ayrim yoktur; 
ustelik, zati ahadiyet mertebesinde aralannda taaddut meydana 
gelmi§tir. Boylelikle malumlar, -varhgin aksine- sadece taakkul 
mertebesinde taalluklan agisindan ilmi gogalttiklari igin ilim, varhktan 
aynhr. ^unku varhklar, Varhgi, tafsili mertebelerde gogaltirlar ve onu 
idrakler igin izhar ederler. 

Hakiki nur ile Vucud-i Mahz'in musemmasi arasindaki fark §udur: Varhk, 
Hakkin ilminde taayyun eden madum malumlarin kabiliyetleri ile idrakler 
igin zuhur eder. Mutlak nur'un idrak edilmesi ise, sadece mevcudun 
mazharinda mumkundur. 

Bunu bilip, du§unursen, hakikatler arasindaki farki ve birbirlerinden nasil 
ayn§tiklanni ogrenirsin. Bu hakikatler, ilahi isimlerin mahiyetleridir. 
Aynca, varhk hukmu, ilim hukmu ve nur hukmu arasindaki farki ve 
bunlardan her birisinin digeri ile ve ugunun kendilerine tabi olan diger 
§eyler ile ili§kisini bilirsin. 

i§aret olunan mutlak nur, Hakkin varhgindan ba§ka bir §ey degildir. 

Ku§kusuz mutlak varhk, kendisine zit olan yokluk mukabilinde dusjjnulur. 
^unku izafT yoklugun taakkulde taayyunu vardir. Varhk, nuraniligin sahibi 
oldugu gibi, izafT yokluk da, karanhgin sahibidir; bunun igin mumkun, 
karanhk ile nitelenmi§tir. ^unku o, varhk ile aydinlanir ve sadece vehimde 
zuhur eder. Mumkunun karanhgi, yoklugu takip eden iki vechesinden 
birisindendir. Mumkune katilan ve mumkunun kendisiyle nitelendigi 
butun eksiklikler, yokluk hukumlerindendir. 

Nitekim Hz. Peygamber (a.s) §u hadisi ile buna i§aret etmistir: "Allah 
halki karanhkta yaratti, sonra onlann uzerine nurunu yaydi ve zuhur etti." 

Burada yaratmak, takdir demektir. ^unku takdir, yaratmadan oncedir. 
Hadiste zikredilen ur'un yayilmasi ise, varhgin mumkunlere verilmesinden 
kinayedir. 
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Bu durum boylece bilinmelidir. 
Bu sabit olunca soyle derim: 

Varhgin mukabilinde dusjjnulen yokluk, sadece taakkul duzeyinde 
tahakkuk edebilir. Mutlak varhk ise, idrak olunamaz. Varhga mukabil 
olarak dusjjnuldugu mertebede adem/yokluk, varhk igin bir ayna gibidir. 
iki taraf arasinda taayyun eden sey, misal aleminin hakikati ve zati 
aydinhktir/ziya. Sonra bu hukum, iki §ey arasinda orta olan her seye 
sizmi§tir. 

§6yle ki: Varligin nispeti, bir tarafa, digerine gore daha guglii olursa, bu 
tarafin nitelendigi §ey ile nitelenir ve onun ismi ile isimlenir. 

Nitekim, ruhlar alemi ve onun uzerindeki isim ve sifat alemleri nur ve 
ebedi varlik ile nitelendikleri gibi, kevn ve fesad aleminin suretleri zulmet 
ve keder ile nitelenmisjerdir. ^unku onlar, nur alemi olan ruhlar aleminin 
mukabilidirler. Bunun igin §eyhimiz (r.a) bu hikmeti "nuriyye" diye 
lakaplandirmi§tir. Yoksa, bu hikmet, saf-nun degil, ziyai bir hakikattir. 

Unsun insan yaratih§i ve ruhaniligin arasinda bulunan §eyin anlami, 
mukayyet hayal alemidir. Bu alemde zuhur eden suret, mukayyet hayal 
sahibinin iki taraftan olan nispetine gore degisjr: Eger nispeti, ruhlar veya 
daha ust alemler tarafina daha guglu ise, tahayyulleri gergek, mevcut, 
sahih, nurani ve ilmi olur. 

Kevn ve fesat ozelligindeki bozuk suretlerinin hukumlerinin ve itidalden 
uzak olan gesjtli hallerinin baskinhgindan dolayi, his alemiyle ilgisi daha 
guglu olursa, uyku ve uyanikhktaki tahayyulleri bozuk, gorus. ve inanglan 
da, ilm?-nurdan ve ebedi varlik ozelliginden soyutlandiklan igin 
isabetsizdir. 

Bunlar, "kan§ik ruyalar" diye isimlendirilir. 

5eyhimiz (r.a), bu Yusuf fassinda alemin yaratihsjna, durumuna ve Hak 
katindaki nispeti yonune i§aret ettigi igin, bunun ashni zikretmem 
gerekmistir. Ba§ka bir ifadeyle, yaratihsjn ashni ve sebebini zikretmem 
gerekmistir. 

Bu konuya daha once kismen deginmistim, fakat, §imdi ozet tarzinda da 
olsa bunu tamamhyorum. 
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* * * 



§6yle derim: 

Hak, nurdur. Nur, ndrda goriilemez, nur'un tarn olarak gorulebilmesi, 
karsjsinda karanhgin bulunmasina baghdir. 

Hakkin sevgisinin konusu, alemi yaratmaktir. Bunun sebebi de, Hakkin 
huviyeti ve vahdeti agisindan mucmel; kendi "§e'nler"inde zuhuru 
agisindan ise mufassal olarak kendisini gormek istemesidir. Talep edilen 
§eyin kendisi ile gergekle$ecegi sey de matlup olduguna gore, irade-i 
ilahiyye'nin alemi yaratmaya taalluk etmesi §art olmu§tur. ^unku 
matlubun gergekle$mesi, ona baghdir. 

Bu talep de, cela ve isticlanin kemalinden ibarettir. 

ilahi §e'nler, zatidir ve zat igin tarn tecelli/isticla sadece, bunlardan her bir 
§ende ve o §e'ne gore zuhuru ve bu §e'nin agisindan kendisini gormesi ile 
gergekle§ir. Hakkin bu kendisini gormesi, bu §e'n agisindan ve bu se'nin 
Hakkin mutlakhgindan ve ozel taayyununden kabul ettigi sey oranindadir. 
Bundan dolayi, Hakkin kendisini kamil gormesi, butun §e'nlerinde 
zuhuruna bagh olmu§tur. 

5e'nler, ozellikleri agisindan farkh ve sinirsiz oldugu igin Hakkin onlara 
gore olan zuhurlannin gesjtlenmesi, belirli bir sureye veya sona kadar 
degil, surekli olmasi §arttir. Bu da, Hakkin ebedi olarak "yaratici" 
olmasinin sirndir. 

* * * 

Mertebeler, biryonuyle, zuhur ve batinhk/butun, manev?-ruhan?-misali- 
hissi itidal ve sapmalar, tarn cem'iyet ve bunun eksik olmasiyla sinirhdir. 
Bunun igin, Emir, yaratma ile zuhur ve izhar hukmunun, inhiraf ve 
itidalin, eksikligin ve kemalin devamh olmasini gerektirmistir. Bunlar, 
mertebelere, mevtinlere, onlann ve kabiliyetlerinin, hey'etlerin ve hallerin 
birle§mesi, mizaglarda ve suretlerde taakkul edilen terkipleri, hukmu 
surekli veya sinirh olan sayisal ilaveler gibi ozelliklerine goredir. 

* * * 

Sonra §6yle derim: 
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idrak edilmesi ve kendisi ile idrakin gergekle§mesi agisindan nur'un 
mertebesi, "aydinhk" diye isimlendirilir ve kaynagi da -daha once de 
zikredildigi uzere- misal alemidir. Misal aleminin "mutlak misal alemi" diye 
isimlendirilmesi agisindan bir genel mertebesi vardir; bunun yani sira, bir 
de insani turun ve butun hayal sahiplerinin naval alemine ait sinirlamalan 
olan bzel mertebesi vardir. Nitekim, bu meseleye daha once ishak 
fassinda i§aret etmi§tim. 

§6yle ki: insanlar mukayyet hayallerine gore iki kisimdirlar. ishak 
fassinda, Allah'in muyesser kildigi oranda bunlardan her birisinin 
durumunu zikretmistim. Burada ise, Allah'in izni ile, maksadi agiklamayi 
tamamlayacak ek bilgileri zikredecegim. 

Her iki kismin hallerinden birisi §udur: Takyidi/sinirlayici sifatlann ve 
ahlaki ve mizaci bozukluk hukumlerin hayaline hakim oldugu kimse, 
hayalinin kaynagini, kokenini ve alem-i misaTden membaini bilemez, -ona 
ula§ma imkani bulunsa da- §uhud ve ilim ile ona ula§amaz. Mukayyet 
hayalindeki seyri, hayalinden misal alemine a§masi mumkun olan mutlak 
misal alemine bitisjk tarafina ula§incaya kadar gergeklesen kimse, mutlak 
misal alemine girer ve orada Hakkin kendisine gosterdigi §eyleri 
mu§ahede eder; hatta bazen, ishak fassinda agikladigimiz uzere, oradan 
ruhlar alemine, sonra ilim mertebesinin genisjigine gikar. 

Boylece, henuz bilinmeyen ve his aleminde zuhur edecekleri takdir 
edilmis. olaylann hepsini ogrenir. 

Tabirci, tabiri ve ruya mertebelerini tarn olarak bilen bir kimse ise, 
gordugu §eyi ve kendisine gorunen suretler ile ne kast edildigini bilmedigi 
igin kendisine tabirini soran ruya sahibinden ruyasini isjttiginde, hayalinde 
ruyayi canlandinr. Onu canlandirdiginda, ruyayi misal alemine kadar 
yuruterek, bu ruyanin misal alemiyle ili§kisini gorur. Bu nispet ile ruya ve 
igerikleri hakkinda akil yurutur. Bazen, bu ruyayi ruhlar alemine ve daha 
oteki alemlere tasjr. Boylece, kendisini temsil eden bu surette 
gosterilmek istenen hakikati ogrenir ve amaglanan §eyi haber verir. Bu 
haber verme, "tabir" diye isimlendirilir. 

Ruyada gosterilmek ve belirtilmek istenilen mana ile onu temsil eden 
suret arasinda uyumsuzluga sebep olan bozukluklar, ruya sahibinin 
batininin kirliligine, mizacinin ve dimaginin yapisinin bozukluguna ve hissi 
hallerinin kotulugune delildir. Hiss? halleri, yalan, bayagihk, vakitlerini ve 
iyi hallerini zedeleyen kotu i§lere dalmasidir. Boylece, iyi hallerinin ve 
sifatlannin hukumleri, kendisine hakim olan vasfin zimninda yok olur. 



56 



Eger durum, bunun aksi ise, tersi olur. Hz. Peygamber'in "Riiyasi en 
dogru olaniniz, sozu en dogru olaninizdir" hadisi, buna i§aret etmektedir. 

Ruyanin Kisimlan 

Hz. Peygamber, ba§ka bir hadiste de, ruyanin genel kisimlarina, 
ruyalardaki itidal ve inhiraf/sapma hukumlerine dikkat gekmistir. §6yle 
buyurmu§tur: "Ruya iig kisimdir: Allah'tan olan ruya": Bu, hukmunun 
meydana gelmesi, itidal sahiplerinin istidat ve hazirhgina, mahallin ve 
nefsin temizligine bagli olan kisimdir. Boylece ruya sahibi, kendisine 
misali suretler vasitasi ile ula§acak ilahi bilgilendirmeleri, ruhani ve 
manevi tecellileri telakki edebilir. 

Hz. Peygamber, §6yle devam etmi§tir: "ikincisi, §eytanin ki§iyi 
uzmesinden ibaret olan ruya." Bu da, daha onceden i§aret ettigimiz 
uzere, mizaci sapmalarin, nefsani sikintilann ve dimagin yapisinin 
bozuklugu gibi §eylerin neticesi olan ruyadir. 

Bunun ardindan ise, §6yle devam etmi§tir: "Uguncusu ise, kisjnin kendisi 
ile konu§tugu ruyadir". Bu da, ruya sahibinin, bu gibi ruyalan gorme 
esnasinda kendisine hakim olan sifatlann ve tesiri baskin olan halin 
eseridir. 

* * * 

Uyuyan kimsenin gordugu seye muttali olmasini temin eden en guglu 
sebeplerden birisi, teveccuhunun, butun himmet ve kesret 
hukumlerinden yuz gevirme niyet ve arzusunun ve de tabiat perdesinin 
otesinden nefsani bir §uur igin rahati talep ederek gesjtli tasarruflanni 
birakmayi tercih etmesinin birle§mesidir/tevahhud; bu, insanin rahatinin 
zikredilen zorunlu yuz gevirmeye bagli olduguna hukmeder. insanin 
tercihi -diger bilme tarzlannda bu meselenin ashni ve hukmunun 
genelligini gergekle§tiremese de- budur. 

-Manalan agisindan degil- mahiyetleri agisindan kendisine temessul eden 
suretlerin maddesi ise, his ve yakaza aleminden kendisine esjik eden 
e§ya; o esnada kendisine hakim olan vasiflann ve hallerin eserleridir. 
Nitekim, daha once buna i§aret edilmi§ti. 

Ku§kusuz ki, soz konusu bu §eyler, tabii, akli ve manevi olarak birbirlerini 
igerirler/indirac. Bu karisjmlann birbiriyle bir takim hukumleri vardir ki, bu 
hukumler, temsilin formunda e§itlenirler; boylece bunlar, sifat, hal, ilim 
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ve inanglara mahsus tabi? ve manevi itidal ve bozukluk derecelerine gore 
iyi ve girkin olarak tezahur ederler. 

Uyumadan onceki son nefeslerin, o esnada batinin ilgilendigi seylere 
gore, guglu bir saltanati vardir. Eger bu esnada kisjnin batini bir sey ile 
me§gul olmayip, butunu ile hatiralardan, ilgilerden fiillerin ve §ahsa yakin 
ozelliklerin niteliklerinden kurtulmus. ise, bu durum, bilgilenmenin 
artmasini ve uyuyanin muttali oldugu §eyin nefsinde dogru olarak 
Sekillenmesini belirleyen bir sebep olur. 

* * * 

Ruyalarin hukmunun zuhurunun gecikmesi, nefsin mertebesinin 
yuceligine delildir. Qjnku bu durumda nefis, ilim mertebesi ve mucerret 
manalar alemine yakin olan ulv? alemlerde olacak §eyleri idrak etmi§tir. 
Ogrenme zamani ile muttali olunan §eyin histe gergekle§mesi arasinda bir 
zaman gegmelidir. Bu sure, bu emrin her bir semada beklemesi gereken 
orandadir. Bu emir, bu surede, o semanin hukmu ile boyanir ve 
feleginden kendi hissesini ve ondaki §eyi ahr. Sonra emir, kendi altindaki 
felege iner. Boylece kemali elde etmek ve ugramis. oldugu §eylerin 
kuwetlerini elde etmek igin, son felege kadar iner. 

Cunku her gesjt varhk ve emir, Kalem-i a'la ve Levh-i mahfuz 
makamindan Ar§'a, sonra KursT'ye, sonra da butun semalara menzil ve 
makam olarak ula§tiktan sonra bu alemde ortaya gikar. 

Hadiste §6yle varit olmu§tur: "ilah? emir, dunya semasindan aynldiktan 
sonra, ug yil havada bekler. Daha sonra, yeryuzune iner ve kendisine ait 
mahal ile bitisjr." 

Bu durum, tecrube edilmi§ ve ittifak edilmi§ muka§efe bilgilerinden 
birisidir. 

Ruyanin hukmunun ve tabir edilen seyin hizh meydana gelmesi, temiz 
olsa bile, gorenin nefsinin zayifhgina delildir. Cunku bu nefis, yuce 
alemlerde gergekle§mesi takdir olunmu§ olay ve isjerin suretlerini idrak 
etmek igin yukselme ve urug imkani bulamami§tir; bilakis bedeni 
ilgilerden ve kevni me§guliyetlerden soyutlandigi esnada onun 
yukselisjnin nihayeti, yeryuzu ile birinci felek arasindaki hava olmu§tur. 
Boylece elde ettigi bu temizlenme oraninda, bazi olaylan hava 
esnasindaki idrak etmi§, bunlann da, zuhuru gecikmemi§tir. 
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Bu, mubtedi saliklerin halidir. Biz bu durumu, hem kendi pek gok 
arkadasjmizda, hem de ba§ka §eyhlerin muritlerinde gorduk. 
Sulugumuzun basjangig doneminde ise, bizzat kendimizde de bu hali 
gormu§tuk. 

* * * 

§eyh imam Arif el-Muhakkik Sa'du'l-mille ve'd-din Muhammed el- 
Mueyyed el-Hamevi (ks.)'dan §6yle gordum: 0, olaylan mutlak misal 
aleminde gordugunde, bu durumda gorulen seyin, ezelde Hakkin ilminde 
ebedi olarak taayyun etmis. malumlugunun sureti oldugunu bilirdi; bu 
suret kendisine temessul etmis. ve higbir degisrne ve ba§kala§ma 
olmaksizin o seyi histe izhar etmi§tir. 

Boyle ruya goren pek gok ki§i gordum. §u var ki onlann gogu, gordugu 
§eyin ayn-i sabite'den ibaret oldugunu bilmiyorlardi; ayn-i sabite, Hakkin 
ilminde ezeli ve ebedi olarak tek bir vetirede taayyun etmi§ malumlardan 
ibarettir. Bu suret, mutlak misal aleminde temessul etmis. ve o, bu hissi 
aleme bu suret ile girecektir. 

* * * 

§eyhimiz (r.a)'in zevkinden mu§ahede ettigim, tattigim ve tecrube ettigim 
§eylerin ise, anlasjlmasi ya da akillann onlara ulasmasi imkansizdir. 
^unku o, ilahi bilgileri ilim mertebesinde ogrenmekteydi/isticla; bunun 
neticesinde ise, ilmin maluma tabi olmasinin keyfiyetini ve ilmin malumda 
her hangi bir eseri olmadigini bildirmistir, ustelik malum, alimin ilminin 
kendisine taallukunu belirler ve kendisi ile ilgili bilgiyi ona kendiliginden 
verir. 

Alimin ilmi ezeli ve zati bir ilim ise, malumun kendisi hakkinda bilgi 
vermesi de, ezeli ve zatidir. Cunkii malumun ezeli ilahi ilimde taayyunu, 
bir tek suregte, ezeli ve ebedi bir taayyundur. 

Alimin ilmi hadis ve edilgen ise, bu ilmin maluma taalluku da hadis ve 
kendisi gibi edilgen olur. Bununla beraber maluma taalluku agisindan 
ilim, her zaman maluma tabidir. 

Seyhimiz, insanlann cuz'i ve kulli istidatlanni mu§ahede etmekteydi. Bu 
istidatlann neticelerini ve insanlann §akilik ve saidlik derecesindeki 
nihayetine kadar devam eden istidatlari gorurdu. Onun bu §eyden haber 
vermesi, §ahsa yonelik ozel bir bakisjna tabi idi; yani bir sahis, kendi 
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halinin mahiyetine ve eksiklik veya kemal durumunda ahirette 
kar§ila§acagi §eylere muttali olmak ister, §eyhimiz de, haber verir ve 
yanilmazdi. 

Bu davranisjni, pek gok kez ve ilahi ve kevni meselelerin disjnda da olmak 
iizere, gordum. -Allah'in fazh ve §eyhimin bereketi ile- kader sirnni ve 
e§ya uzerindeki ilahi hukmun kaynagini ogrendim. §eyh de, verdigim 
hukumde isabet etmemle beni mujdelemistir; isabet edisjmin nedeni, bu 
bilgiye ulasrnam ve bu yuce ke§fin geregiyle iradenin gergekle§mesine 
taalluk ettigi §eylerin bilgini 6grenmi§ olmamdir. Artik, bundan sonra, 
halim degi§medi ve bozulmadi. 

Nimet veren ve ikramda bulunan Allah'a hamd olsun 



X. Hud FassiflSI 

[15] Fassin ba§hgi §u §ekildedir: "Hudiyye" Kelime'sindeki 
""Ahadiyye" Hikmetinin Agklanmasi 

Hud Fassindaki Muhrun Agilmasi 

Vahdet Mertebeleri 

Bilinmelidir ki: 

Vahdetin/birlik ug mertebesi vardir; her mertebenin de, bir itiban vardir. 
Birinci mertebeye ait itibar, mahiyeti agisindan vahdetin itibandir. Bu 
vecihten vahdet, ahadiyetten farkh degil, onun aynidir; diger iki vecihten 
ise, ayni degildir. Bu vecihten vahdet, vahidin/bir bir sifati degildir, 
zatidir. Zat'a ait ahadiyet/mutlak birlik zikredilip, Hak veya ilimde 
derinle§mi§ muhakkik buyuklerden birisi onu ifade ettiginde, zikrettigimiz 
bu itibar ile bu ismi ona vermi§tir. 

Her §eyin kendisine ait bir ahadiyeti vardir; bu ahadiyet, o §eyin, zati 
§e'nlerden birisinin, i§aret edilen yorum ile ahadiyet ile nitelenmi§ zattan 
farkh olmayi§i agisindan dikkate ahnmasidir. 

ikinci mertebeye ait itibar ise, vahdetin vahidin bir sifati olarak ele 
ahnmasidir. Bu, nispetlerin vahdeti ile "sifat ve izafetlerin ahadiyeti" diye 
isimlendirilir ve Hakka Allah ismi agisindan izafe edilir. Allah ismi, butun 
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isim ve sifatlarin kaynagi, halk indinde bilinen vahdet ve kesretin/gokluk 
kokenidir. 

Uguncu mertebeye ait itibar ise, kendisine hukumlerin kati§mayi§i 
agisindan vahdetin ele ahnmasidir. 

Bu hukumler, iki kisimdir. Birisi, vahdette taakkul edilir, fakat zuhuru, bir 
veya daha fazla §arta baghdir. Bununla beraber bu birlik, zat ile bi'l-kuvve 
onlan kapsar. ikinci tur sifat ve hukumleri ise, vahdet zatiyla kapsamaz. 
Bunlar, mutlak vahdetinin anlamindan harig birtakim seyler ile ona izafe 
ve ilhak olunur. Mesela, "bir, ikinin yansi; ugun ugte biridir" gibi. 

Bu, nisbiveya vucudi gogalma/taaddut manasindan anlasjlan §eyin 
basjangicidir. 

Kesretin/gokluk zitti olan ve fiilin, failin ve kesretin kendisi ile zuhur ettigi 
mahallin birliginden dolayi fuller mertebesine ait olan bu vahdet, Hud 
fassina aittir ve kissasinda zikredilen Hud'un zevkidir. Cunku Hud, 
"ahnlardan tutmak", "yurumek" ve "sirat'"i zikretmistir ki, bunlann hepsi, 
tasarruf ve tesir hukumleridir ve ku§kusuz hepsi de fiildir. 

§u var ki, haber verisjnde fiilin birligi, muteessir olan mahalde kendisine 
anz olan ve fiili hazirlayici gokluklara hakim olmu§tur. Bundaki sir ise, 
"Hig bir canh yoktur ki, onun alnindan tutmus. olmasin" (Hud, 56) ayeti ile 
i§aret edilen vasita ve sebeplerin dikkate ahnmayisjdir. Burada, hig bir el, 
sifat veya ba§ka bir §ey zikretmeden, tutmayi, zatin ayni olan huviyete 
izafe etmistir. 

Bu, orta derecedeki muhakkiklerin musahedesidir. ^unku onlann 
zevklerinin geregi, sebep ve vasitalann muessir degil, hazirlayici 
olmalaridir: 

Fiil, ashnda birdir ve Hakkin eseridir. Her hangi bir ba§kasinin, mahiyeti 
agisindan fiilde tesiri yoktur. Fakat bu bir tek fiil, teessur eden 
mahallerden farkh fiiller kazanir. Bu gokluk, onu kesb eden kimseye 
faydah olan veya sjmdi veya daha sonra birtakim zararlan olan niteliklere 
baghdir. Bu fayda ve zarar, bazen ruhu, bazen, sureti ve yaratihsj, bazen 
ise hem ruhu ve hem de sureti agisindan insana doner. 

Bu siniftan daha ustun ve daha agik kesjf sahibi olan bir sinif vardir. 
Onlann zevkinin geregi §udur ki: ilahi ve esas itibanyla mutlak olsa da 
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vahdani fiilin, higbir vasfi yoktur; §u var ki, bu fiil, tesTr etmekle taayyun 
eder. 

* * * 

Teklif te'siri, mertebelere gore gergeklesjr: Bu mertebelerde, vucub ve 
imkan hukumleri, kendilerini kabul eden ve toplayan §eyde 
birle§misjerdir. Bu birle§melerde, vucub hukumleri, imkan hukumlerine 
baskin olursa, fiil sinirlandiktan ve goklugu kabul ettikten sonra "itaat" ve 
"razi olunmus. fiil" olarak nitelenir. Eger imkan hukumleri vucub 
hukumlerine baskin olur ve vasitalann ozellikleri artarsa, durum bunun 
aksi olur. §6yle ki: Fiil, bu tarzda belirlenmesi ve bu keyfiyet ile 
§ekillenmesi agisindan "giinah" ve "girkin fiil" diye isimlenir. 

Husun ve kubuh, §er?at ve akil mertebesine munasip olan §eye, tabiat ve 
amag agisindan olan uygunluga racidir. 

§eriat, bazen dunyada akillardan gizli kalmi§ bir takim iyilikleri ve 
kotulukleri ifade eder; bazen ise, bu fiili isjeyenlere veya onunla 
nitelenenlere netice olarak donecek kotulukleri belirtir. Bunlann hepsi, 
5ari'in bu fiilin sirn hakkinda bilmis. oldugu ve faillerin geneline veya 
gogunluguna nispet ile olan ozelligi ve ozel taaddudune baghdir. Ayni 
zamanda 5ari, ho§nut olunmayan fiile veya neticelerine birakilmis. zarann 
nasil telafi edilecegini ve giderilecegini, "iyi fiil" diye isimlendirilen fiile 
birakilmi§/tevdi faydanin nasil elde edilecegini agiklar. 

Ba§ka bir sinif daha vardir ki, onlann zevklerinin ve mu§ahedelerinin 
geregi, butun sebep, §art ve vasitalann, Hakkin taayyunlerinden ba§ka 
bir taayyun olmadigini bilmektir. 

Butun bunlar, Hakkin vahdani fiilidir ve taayyunu gerektiren §ey ne olursa 
olsun, o emre gore butun taayyunler agisindan Hakka doner. Bu fiilin 
zahirde kendisine izafe edildigi kimseye, fiilin hukmu ve neticesi ulasjr; bu 
ula§ma, onun mu§ahedesine, bilgisine, asli fiile ve tasarruf ve tasarruf 
sahibinin birligine olan nispetine goredir. Aynca, bu kimsenin fiillerinin 
vucup hukmu ile boyanmasi, ilmin one gegmesinin sebebi ve sirn ve 
bunun geregine, bunun zayif olmasina veya hig olmayisjna goredir. 

* * * 

Bu mu§ahedeyi tatmayan ve bilmeyen kimse, Allah Teala'nin; "Attiginda 
sen atmadin, fakat Allah atti" (Enfal, 17); Sana bey'at edenler, Allah'a 
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bey'at etmistir." (Fetih, 15) ayetlerinin sirnni bilemez. Aynca, Hz. 
Peygamber'in, "Allah kulunun lisani uzerine, kendisine hamd edeni 
isjtmistir," buyurdugu hadisin sirnni; "Ben onun isjtmesi, gormesi, eli ve 
ayagi olurum. Benim ile isjtir, benim ile goriir, benim ile ko§ar, benim ile 
tutar" hadisinin sirnni da anlayamaz. Aynca, "Allah onlann cezasini 
versin, onlan sizin ellerinizle cezalandirir." (Tevbe, 16) ayetinin sirnni da 
anlayamaz. 

Bu kimse, fiillerin, kokenleri ve birlikleri/ahadiyet itibanyla Hakka hangi 
agidan nispet edilebileceklerini de bilemez; fiiller gogalsalar ve artsalar 
da, hangi agidan Hakka nispetlerinin sahih oldugunu da bilemez. 

Bu mu§adeyi tatmayan kimse, aynca, Allah Teala'nin "Sana bey'at 
edenler Allah'a beyat etmisjerdir" ayeti ile i§aret ettigi ozel makam mi, 
yoksa, "Attiginda sen atmadin, Allah atti" ayeti ile i§aret edilen §uphe 
makami mi daha ustundur, bilemez; hakiki ve nisbi husun ve kubuh 
mertebesini de bilemez; fiillerin dunya, berzah, hasr, cehennem ve 
cennetteki netice ve semerelerini ve bunlara ait sirlan da bilemez. 

Bu, bu fassin ruhu ve sirndir. Bunun disjndakilere ise §eyhimiz (r.a), 
yazilmasi takdir ve emr olundugu olgude dikkat gekmistir. Nitekim, 
kendisi de buna i§aret etmi§tir. 

Allah, mur§iddir. 

XI. Salih Fassi£161 

16 1 Salihiyye" Kelime'sindeki "Fiituhi" hikmet: Bu fasta ibnii'l- 
Arabi, yaratih§m anlamini ele almaktadir. Bu hikmetin "fiituh" 
ya da "fatih" diye isimlendirilmesinin nedeni ibnii'l-ArabT'nin 
daha once de temas ettigimiz varhk anlayi^iyla ilgilidir. Bu 
anlayi§ta yaratmak, kesinlikle yoktan var olmak anlamina 
gelmez; aksine yaratmak, Nan? ilimde ya da gayb aleminde gizli 
halde bulunan hakikatlerin acilmasi, ba§ka bir ifadeyle Hakkin 
varhginin bu hakikatlere tecelli etmesidir. Bu baglamda, 
uzerinde durulan cok onemli bir kavram da, teslis ve yaratihsjn 
bu ilkeye dayanmi§ olmasidir. Teslis, ibniil-Arabi'nin cesitli 
vesilelerle ele aldigi gibi, ilahi ilimde sabit olan seylik, bu seye 
doniik ilahi irade veya fiil ve zat'tan ibaret olarak, bir tek seyin 
cesitli itibari durumlandir 

Salih Fassindaki Muhrun Agilmasi 
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Yaratihs. Sirri ve TeslTs 



Bilinmelidir ki: 

§eyhimiz (r.a), bu fasta, teslis uzerinde durmus. ve yaratmanin teslise 
bagh olmasi konusunda agiklama yapmi§tir. 

Her fassin ashnin birtakim ilkelerine dikkat gekmeyi igeren birinci 
bolumde, §eyhimiz, bu fassin esasiyla ilgili olarak, yaratihs. sirri ve onun 
teslise dayanmasindan fazla bahs etmemistir. Ben, bu konudaki hikmeti 
agiklayacagim. 

Gergi, §eyh (r.a)'tan bunu sormadim, kendisi ile bu konuda muzakere 
etmedim ve bu ya da bir ba§ka kitabi hakkinda agiklama istemedim. 
Bununla beraber, Allah'in onun bereketlerinden ve tenezzullerinden bana 
agmis. oldugu seyler, onun mertebesine ve mi§katine ugramis. olan Hakkin 
feyzidir. 

§eyh, bu fassi "fiituhi hikmet" ile ba§hklandirdigi gibi, zahir olan ilk 
fetihten ibaret olan yaratihs. sirnna da dikkat gekmi§tir. 

§eyh'in, "futuhi" deyip, "fatihi" dememesindeki sir ise §udur: Fetihler, 
ge§itli tarzlardadir ve sayilan da, gaybin anahtarlarinin sayilan kadardir. 
5eyhimiz, burada, ilahi edebe riayet etmi§tir; bunun nedeni, zati gayb ve 
ihata eden mutlak varhk mertebesinden olan yaradihsjn basjangicina 
dikkat gekmede Hakka uymaktir. 

Gaybin anahtarlarinin esaslanni, Fatiha Tefsiri'nde zikrederek, anlayi§ ve 
idraki sinirh olan kimselerin suallerine cevap vermi§tim. Bu insanlar, 
"Gaybin anahtarlan bizim katimizdadir, onlan Allah'tan ba§kasi bilemez" 
ayetinden (En'am, 59), o anahtarlan sadece Allah'in bildigini, kamillerin 
ise bilemeyecegini anlarlar. Ben ise, bunlann, hangi agidan bilinemez 
oldugunu hangi agidan ise bilinebileceklerini agikladim. 

Bu fassin agiklanmasinda da, gaybin anahtarlarinin bir ba§ka kismini 
zikredecegim. Bunlardan nisbi ve izafi gayba ve hakiki gayba ve zati, ilahi 
ilme ait olanlara dikkat gekecegim. Aynca, §eyhimiz (r.a)'in futuh'u Salih 
fassinda zikretmeyi tercihine sebep olan hikmete dikkat gekecegiz. 

Once, Allah'in yardimi ve izni ile ilahi fetihlerin turleri ile basjiyoruz. 

Gayb Anahtarlan 
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Gayb anahtarlannin ilki, ahadiyet-i cemdir/gokluk birligi. Ahadiyet-i cem, 
vucub ve imkan hukumlerini birlestiren berzahtir. Qjnku zati vahdet ve 
mutlak vucudi tecelliye, yaratihsj gerektirmek ya da onu nefyetmek gibi, 
subuti ve selbi herhangi bir itibar izafe olunmaz. Vahdaniyet ozelligindeki 
eser ya da taaddut de, bunlara izafe edilemez. Nasil edilebilir ki? 

Gergek/kesinle$mis. bilgi, muessirin muteessirdeki tesirinin, bir irtibata 
bagli oldugunu ifade etmistir. iki §ey ya da §eyler arasinda olan irtibat, 
bir munasebet ya da aralanndaki musterek bir emre gore olur. 
itibarlardan soyutlanmasi agisindan zati-ahadiyet ile herhangi bir §ey 
arasinda higbir irtibat yoktur. Nitekim daha once Hud fassi agiklanirken, 
buna dikkat gekilmisti. 

Boylece, Hakkin mebde'/ba^langig olu§u ve ondan bir §eyin ya da 
§eylerin meydana giki§ nispetinin "vahidiyet" agisindan gegerli oldugu 
ortaya gikmi§tir. ^unku Vahid/Bir ve vahidiyet/birlik, ahadiyeti/mutlak 
birlik takip eder. Vahidiyet, nisbi kesretleri olan sifat ve isimlerin 
kaynagidir. Vahid olan Hak agisindan bu isim ve sifatlar ise, "haysiyetler" 
veya "itibarlardir". Bunlar, feyzi ve bir olan zati, ilahi eserin gogalmasini 
ve gizli olan taayyunlerinin, zatlan igin taaddut eden malumatlan vasitasi 
ile izhanni gerektirir. Bunlar, zati ilim mertebesinde nak§edilmisjerdir. 
i§aret olunan bu haysiyetler, "vucub hukumleri"dir. 

Her tesirin kar§ihginda ona mukabele eden bir kabil bulundugu igin, bu 
kabiliyetler, "imkan hukumleri" diye isimlendirilmi§tir. Bu itibarlar ve izafi 
sifatlann mertebeleri, e§-5ehid, er-Rakib ve el-Hasib gibi, farkh oldugu 
igin bunlar, Alim'in levazimindan ve ona tabi olan §eylerdir. El-Halik, el- 
Bari, el-Musawir, el-Kabiz, el-Basit, el-Fahk, el-Fatir gibi isimler de, el- 
Kadir isminin tabileri ve onun levazimindandir. 

Boylece, diger isimlerin kendilerine tabi olu§unu agiklamak igin, onceligi 
olan esas isimlerin agiklanmasi gerekir. 

* * * 

Bu sabit olunca, §u da bilinmelidir ki: 

Dikkat gekilen ahadiyet-i cem'den sonra ilk gaybi-miftah/anahtar, sadece 
kamillerin bildigi zati isimlerdir. Bunlar, agiklanmasi yasak olan Hakkin en 
buyuk sirlanndandir. ilim, Hayat, irade ve Kudretten ibaret olan uluhiyet 
isimlerinin esaslan, zati isimlerin perde ve golgeleri gibidir. Hakiki gayb, 
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bunlara, yani zati isimlere aittir. Bu isimler, zat ve hukum ile izafi gayba 
ait olduklanni soyledigim miftahlara sizarlar. 

Hak, onlari yaratma, fatr, fetk, zer', halk, ca'l ve ihrag diye 
isimlendirmistir. 

Fatr ve fetk, zatlan ile latif ve kesif, guglu ve zayif §eyleri cem eden 
maddeleri ayiran anahtarlardir. Bunlardan birisi, bir olan seyi gogaltmak, 
digeri ise mucmel olani agmak igindir. 

Zer' ve felak ise, izhar, uretme ve tekvinin anahtarlandir. Bunlardan birisi, 
maddenin etkiyi kabul etmesi igin hazirlanmasi; digeri ise bi'l-kuwe olan 
§eyi bi'l-fiile gikartarak, tasarrufun kemale ermesi igindir. 

Halk ise, cem, terkib ve tayin agisindan cisim ve suretlere ait bir 
anahtardir. 

ihrag ise, iki turludur. Birisi, buluttan, yer altindan, madenlerden, dag ve 
su kaynaklanndan suyun gikartilmasidir. Digeri ise, su ile, yeryuzundeki 
bitkilerin ortaya gikartilmasidir. 

Bunlann hepsi de, anahtardir. 

Ca'l, Hakka ve yaratiklara gerekli sifatlan yaratmanin anahtandir. 
Bunlardan, yani gayb miftahlarindan/anahtar birisi, fethin nasil oldugunu 
gormek ve "beraberlik" diye ifade olunan zati sirayet ile onu idrak 
etmektir. Nitekim Allah, §6yle buyurmu§tur: "Yaratan bilmez mi? latif 
ve habirdir." (Mulk, 14) latiftir, gunku yarattigi §eye sirayet etmi§, hulul 
ve kan§ma olmaksizin onun ile beraberdir. Aynca, sirayetin nasil 
oldugunu ve onun ile olan hukmunu bilir. Bu hukum, ilmin hukmunun 
zuhurunun en sonuncusu ve en kamil derecesi olan yuksek bilgi sirnni 
ortaya gikartir. 

Bunun igin i§aret ettigim gibi, "zatiyla fethin keyfiyetini idrakte Hakka ait 
olan §ey"dedim; gunku bu, kudretin makdura/kudretin konusu 
taallukunun sirndir. 

* * * 

Ruhlann varhginin neticesi oldugu Emn yaratih§in miftahi ise, 
sozdur/kavil. ^unku o, bazi Rabbani harflerin birle§mesinin sonucudur. 
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Bu meseleyi, isa fassinda zikredecegiz. Ayrica, Rabbani harflerin hepsinin 
mertebelerini ve sirlanni Fatiha Tefsiri'nde agikladik, oraya bakilabilir. 
Qjnku tekrar edilmeleri, bu muhtasar esere layik olmayan fazla bir 
agiklamayi gerektirir. 

Manalar aleminin yaratihsj ise, zati-ilk teveccuhun ahadiyet-i cem'in ruhu 
agisindan neticesidir. 

Ayrica bilinmelidir ki: 

izafi gayba ait oldugunu soyledigimiz isimlerin hukumlerinin, manevT 
kansjmlari ve birbir igine tedahulleri vardir. izafetin zikredilen tarzda 
duzenlenmesi, var olan seyde hukum itibanyla yaygin ve hakim olan 
durumun dikkate ahnmasindan kaynaklanir. Mesela §6yle denir: Biber, 
kuru ve islaktir; kabak ise, soguk ve islaktir. Bununla beraber, bunlann 
her birisi tabiatlardan ve dort keyfiyetten hali degildir. 

Bunu bil ve i§ittigin §eyi du§un! Sana miftahlann turlerini ve cinslerini ve 
bunlardan bilinecek §eyleri zikrettim. 

Bu konuda du§unen kimse igin kitaplarda bulunmayacak akil ve idraklerin 
ula§amayacagi gizli sirlan zikrettim. 

Allah mursjddir. 

Salih Peygamber ve Fetihler Arasindaki ili§ki 

Salih (a.s) ve fetihler ve arasindaki ili§ki turu ise, kendisi ile gonderilmis. 
oldugu mucizeden, yani kendisi igin dagin yanldigi deveden kaynaklanir. 
Hak, dogrudan temas olmasi ve ona ruh uflemesinden dolayi Adem'in 
yaratihsjni kendisine izafe ettigi gibi, o deveyi de Salih'e izafe etmistir. 
Allah, izafeti kendi nefsine yaparak §6yle demistir: "Muhakkak ki ben 
topraktan bir insan yaratacagim. Onu tesviye ettigimde ve ruhumdan ona 
ufledigimde ona secde ediniz." (Sad, 71-72) 

Allah, bu gibi bir ifadeyi, ba§ka kimse bir hakkinda zikretmemistir. Hak, 
§u ayetinde iblis'i azarlarken bu tekillige riayet etmistir: "Kendi ellerim ile 
yarattigima secde etmekten seni ne ahkoydu?" (Sad, 75). 

Allah Teala yaratih§ tarzindan haber verirken ba§kalan hakkinda aradaki 
vasita ve sebepleri dikkate alarak gogul zamiri kullanmi§tir. Mesela bir 
yerde "biz ufledik" (Enbiya, 91) buyurmu§tur. Ba§ka bir yerde ise, 
"ellerimizin yarattigi mallar" (Yasin, 71) buyurmu§tur. 



67 



Bu gibi ifadeler, Kitab, Sunnette pek gok kez zikredilmistir. 

* * * 

Canhlar, farkh turlerdedir; gergi hepsinin ya ra ti 1 1 §i n i n/te kvi n basjangici, 
cansizlardan/cemadat meydana gelen koku§madir. §u var ki, Adem, deve 
vb. §eylerin sadece bazi yonlerden olsa bile bazi ilave ozellikleri vardir; 
bunu da, sadece ehlullahin buyukleri bilebilir. 

Bilinmelidir ki: 

Adem ve Hawa (a.s), be§eri gogalma ve ureme kapisinin iki anahtaridir, 
gunku onlardan once gogalma yoktur. Onlar ise, toprak, gamur, pisjrilmis. 
gamur ve salsal diye ifade edilen cansizlardan yaratilmisjardir. Hak 
onlann basjangigtaki durumlanndan haber verirken §6yle buyurmu§tur: 
"Sizi bir tek nefisten yaratan, ondan da, yaninda huzur bulsun diye 
zevcesini yaratan O'dur. Esj ile birlesjnce, hafif bir yukyuklendi. Onu bir 
muddet tasjdi. Agirla§inca, rableri Allah'a: Yemin olsun ki, bize kusursuz 
bir gocuk verirsen, §ukredenlerden olacagiz; diye dua ettiler" (Araf, 179). 

Rivayet olunmu§tur ki: 

Onlann muradi, Allah'in kendilerini ozelligi salih olan erkek bir gocuk ile 
riziklandirmasiydi. §eytan onlan aldatmi§ ve §6yle demistir: "Eger gocugu 
Abdu'l-Hars diye isimlendirirseniz, onun erkek olmasini temin ederim." 
Onlar da, seytana kulak vermisjer; gocuk dogdugunda -ki, o §it (a.s) idi- 
Adem ve Hawa zannetmis. ki, bu konuda §eytanin bir katkisi vardir. 

Hak, bu durumu, soz konusu ayetin akabinde onlan azarlayarak 
zikretmi§tir. 

Allah, daha sonra zat ve sifatlan ile salih kildigi zurriyetinden birisini 
yaratmi§tir. Allah, bu "salih" ki§inin kavmi igin de, Adem'i yarattigi gibi, 
cansizdan meydana getirdigi bir deve yaratmistir. Bu deveyi, kendisine 
izafe edip, meleklerin Adem'e secde ettigi gibi kavminin de ona hurmet 
etmesini emretmi§tir. 

Binaenaleyh, Salih (a.s)'a iman eden kimse, ilahi emre boyun egmeyi ve 
secdeyi gerektiren meleki ozelliginden dolayi ona iman etmistir. 

* * * 
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Salih peygamberin kavminin deveyi bogazlamasi ise, kibirlenen ve 
kafirlerden olan iblis'in tezahurlerinden birisidir. Ku§kusuz onlar, iblis 
kiyamet gunune kadar laneti hak ettigi gibi, azabi hak etmisjerdir. 

Eger sozu uzatmaktan korkmasa idim, Musa (a.s)'in nigin agagtan hitap 
aldiginin sirnna ve diger konular hakkinda agiklama yapardim. Bunlann 
bir kismini, "Muhammed Fassinda" zikredecegiz. §ayet, imkan olsaydi, 
Nuh (a.s)'a suyun, HalTI (a.s)'a atesjn ve Hud (a.s)'a sjddetli ruzgann 
tahsisinin nedenini zikrederdim; anasir-i erbaa'dan ve maden, nebat ve 
hayvandan ibaret olan ug muvelledattan her birisinin, Hakka sadece ozel 
bir agidan istinat ettigini agiklardim. 

Zikrettigimiz peygamberlerden her birisinin risaleti, mucizenin Hakka 
istinat ettigi ismin mertebesinden sudur etmistir. 

Peygamberlerin ve onlann mucizelerinin sirlarini, Allah'in nasip ettigi 
kadanyla, "Muhammed Fassinda" zikredecegiz. 



XII. §uayb Fassi£171 

17 1 "§uaybi" Kelime'deki "Kalbiyye" Hikmetinin Aciklanmasi: 
ibnii'l-ArabT, kalb ve arifin kalbi hakkinda §6yle demektedir: 
"Kalb, yani arifin kalbi Allah'in rahmetindendir. O ondan 
geni§tir, ciinkii o, Hak celle ve celali sigdirmi§tir. Halbuki Hakkin 
rahmeti, Hakki sigdiramaz." Kalb, Hakki bilmek melekesidir. Bu 
konuda KonevT, kalbin ce§itli vecihlerinden soz eder ki, bilginin 
bunlann hangisiyle gercekle§tigi, bilginin niteligi ve derecesini 
belirlemektedir 

§uayb Fassindaki Muhrun Agilmasi 

Kalb ve §uayb Peygamber 

§eyhimizin, "kalbi hikmeti" §uayb kelimesine izafe etmesinin iki buyuk 
sirn vardir. Bunlardan birisinde, ismin lafzinin anlamina riayet etmistir. Bu 
lafiz, §uayb'dir. §uayb Araplardandir, ismi de, Arapga bir isimdir. Nitekim 
rivayette boyle yer almistir: "Hud, Salih, §uayb, Yunus ve Lut Arap 
idiler." 
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Ez cumle, kalb, insan bedeninin, hatta yaratihsj tarn olan butun canhlann 
uzuvlannda yayilan pargalarin kaynagi oldugu ve insan ve hayvanda ilk 
meydana gelen organ oldugu igin, zikredilen bitistirme uygun olmu§tur. 

Bununla beraber bu kalbi hikmetin §uayb kelimesine bitismesini 
gerektiren ba§ka sebepler de vardir. Bunlann bir kismina daha sonra 
dikkat gekecegim. 

Kalb, zikrettigim gibi, bolunmenin kaynagi oldugu ve bunun igin de 
kendisinden hayvan? hayat meydana gelerek, suretin butun pargalanna 
sirayet ettigi igin, kalb ile ve kalpten butun uzuvlara sureti ayakta tutan 
yardim ula§mi§tir. Bu durum, insanin ve yaratihsj tarn olan hayvanlann 
suretinde boyle oldugu gibi, ulvi ve sufli butun alemin suretinde de 
boyledir. 

Bu, §er?at, kesjf ve akil agisindan sabit olan buyuk bir asildir. 

Hz. Peygamber (a.s) buna gesjtli ifadelerinde dikkat gekmi§tir. Bunlardan 
birisi §udur: Hz. Peygamber buyurmu§tur ki: "Cesette bir organ vardir ki, 
o salih oldugunda butun ceset salih olur, bozuk oldugunda ise butun 
ceset bozuk olur. Dikkat edin, o organ kalptir." 

Alemin mutlak suretine gelince: 

Zahir olan ulvi alemin kalbi, giinestir. Onun mahalli, feleklerin kalbidir. 
Isjkyardimi gune§ten yayihr ve butun yildizlara ula§ir. Bazi agilardan bazi 
insanlar buna karsj giksa bile, onlann kar§i gikmasi, zikrettigimiz §eye 
zarar vermez. 

Butun varhk suretlerinin kalbi ise, gergek insan-i kamildir. 0, vucub ve 
imkan arasinda bir berzah, zat ile kidem ve hadisler ve hukumlerinden 
ibaret olan mertebe arasinda bir ayna gibidir. Bunun igin hilafet yeri, 
yeryuzu olmu§tur. 

Yeryuzu varhk dairesinin merkezidir. Onun sureti ile sjmdi perdelenmis. 
olan manevi makami, Nefes-i RahmanT'nin sudurunun ba§langig 
mertebesidir. Nefes-i Rahman?, butun varhk alemini yaratmak igin sudur 
eder. Bundan dolayi yeryuzune inen hakiki insanin, halife olmasi uygun 
olmu§tur. ^unku insan, her ne kadar suret agisindan son olan olsa bile, 
rutbe ve mertebe agisindan ilktir. 
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insan, halk ve Hak arasinda vasitadir. Allah'tan ba§ka her §eyin bekasinin 
sebebi olan Hakkin feyzi ve yardimi, onun ile ve onun mertebesinden ulv? 
ve sufli butun aleme ulasjr. Eger iki yonden de ba§ka olmayan berzahhgi 
agisindan insan olmasa idi, alemdeki higbir §ey, irtibat ve munasebet 
olmadigindan dolayi vahdani olan ilahi yardimi kabul edemezdi ve bu 
yardim ona ulasjnazdi. 

insan, goklerin diregidir. 

Bu sirdan dolayi, insan, cem mertebesinin ve ahadiyetinin sureti olan ilahi 
hilafetinin mertebesi yeryuzunun merkezinden gokleri ve yeri ihata eden 
Kursi-yi Kerim ve Ar§-i Mecid'e gittiginde, alemin nizami bozulur ve 
yeryuzu ve gokler degi§tirilir. Nitekim Peygamber Efendimiz, ifade 
ettigimiz bu meseleye dikkat gekmi§tir: "Yeryuzunde Allah Allah diyen 
kimse bulundugu surece kiyamet kopmaz." 

Hz. Peygamberin "Allah" kelimesini tekrarlayarak soylerken §unu 
kastetmi§tir: "Yeryuzunde gergek olarak Allah diyen kimse bulundugu 
surece kiyamet kopmaz." Cunku sadece Allah kelimesini soyleyeni kast 
etmis. olsa idi, bunu tekrarlayarak, pekistirmezdi. 

Ku§kusuz ki, Allah'i gergek olarak ve butun isimlerini birlestiren en buyuk 
ismi ile ozel olarak sadece Hakki tarn olarak bilen kimseler zikredebilir. 
Yaratiklardan Allah'i her asirda en iyi bilen kimse, Allah'in halifesidir. 0, 
bu asnn kamilidir. 

Bu hadisiyle Hz. Peygamber, adeta §6yle buyurmu§tur: "Kiyamet 
yeryuzunde insan-i kamil oldugu surece kopmaz." Bu kamil insan, i§aret 
olunan ayakta/ikame tutan manev? direktir. istersen, "ondan dolayi 
ayakta tutulur" da diyebilirsin. insan, gogtugunde ise, gokler pargalanir, 
gune§ durulur, yildizlar dokulur ve paramparga olur, daglar yurutulur, 
yeryuzu sarsihr ve kiyamet kopar. 

Eger insan, mazharhgi agisindan mahalli Kursi ve Yuce Ar§ olan cennette 
bulunmasa idi, cennetin durumu da yeryuzu ve goklerin durumu gibi 
olurdu. 

"insanin mazharhgi agisindan bulunmasi" ile sinirladim. ^unku Allah bana 
ogretmistir ki, cennet insan-i kamil'i sigdiramaz. Onun cennette olan 
kismi, bu cennete uygun olan yonudur. insan-i kamil, her alemde, bu 
aleme uygun olan yonu ve bu alemin kendisinde insandan bulunan §eye 
gore Haktan talep ettigi ozelligi bulunur. 
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Hatta §6yle derim: 



Eger cehennem, insan-i kamilden hali kalsa idi, o da baki olmazdi ve 
Cehennem de kamil insan ile dolar. Nitekim hadis-i §erif'te zikredilen 
"Cabbar'in ayagini koymasi" ile buna i§aret edilmistir. Hz. Peygamber 
§6yle buyurmu§tur: "Cehennem surekli olarak "daha fazla yok mu der?" 
(Kaf, 35) Ta ki, Cabbar onun uzerine ayagini koyar. Cabbar, Cehennemin 
uzerine ayagini koydugunda bir bolumu, bir kismi uzerine goker ve §6yle 
der: Tamam, tamam!" Yani yeter, yeter. 

Hak tarafindan §6yle haber verilmistir ki: 

Cehennemin uzerine konulmus. ayak, kamillerin suretinin bu alemde 
kalan ve cennet aleminde kendilerine esjik etmeyecek kisimdir. Bu da, 
ince bir munasebetten dolayi "ayak" diye ifade edilmi§tir. ^unku insanin 
ayagi, bedeninin en son uzvudur. insanin unsun sureti de, mutlak insan? 
suretin en son uzvudur. Cunku bir butun olarak alemin sureti, insan? 
hakikatin suretinin uzuvlan gibidir. Bu yaratih§, insan? hakikatin kendisi ile 
zuhur ettigi son surettir. Bunun ile, uzuvlar gibi olduklanni soyledigim 
butun suretler kaim olur. 

Kalbin Mertebeleri 

Bilinmelidir ki: 

Kalbin be§ mertebesi vardir: ManevT, ruhani, misali, hiss? ve bunlann 
hepsini birlestiren mertebe. Bu be§ mertebeden her birisinin, bu 
mertebenin hukumlerinin kaynagi ve onlardan ortaya gikan 
pargalanmanin kokeni olan bir mazhan vardir. Her kalbin de be§ yonu 
vardir. Birisi, Hakkin mertebesine yoneldigi vechidir. Bu durumda kalb ile 
Hak arasinda vasita yoktur. Birisi, kendisi ile ruhlar alemine yoneldigi 
vechidir; bu agidan kalb, ruhlar vasitasi ile istidadinin gerektirdigi §eyi 
Rabbindan ahr. Birisi, misal alemine ait vechidir. Kalb, cem'/gokluk 
makamiyla olan ili§kisi, mizacinin ve ahlakinin itidali, davrani§ ve 
tasawurlanndaki hallerinin duzgunlugu ve huzur ve marifeti oraninda bu 
mertebeden pay ahr. Bir vechi de, §ehadet alemine donuktur; bu, ez- 
Zahir ve el-Ahir isimlerine aittir. Kalbin ku§atici olan vechi, ise ahadiyet-i 
cem'e aittir. Bu mertebeyi, manevT huviyet mertebesi, oncelik, sonralik, 
butun, zuhur ve bu dort sifatin hepsini cem ile, takip eder. 

Her vechin, insanlardan bir mazhan vardir. Bu vecihlerden §uayb (a.s)'a 
ait olan, misal? vecihdir. 0, bu mertebesinde bir agidan insanin yureginin 
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sol tarafinda gizli olan hayvani ruha benzer. Hayvani ruh, insani ruh ile 
mizag arasinda bir berzahtir. Qjnku o, basit ve makul bir kuwet olmasi 
agisindan ruha uygun ve onun ile ili§kilidir; zati ile bedenin bolumlerine 
yayilmis. olan gesjtli kuwetleri igermesi ve bedende gesjtli ve farkh 
tasarruflar ile mutasarnf olmasi agisindan ise, cuzlerden ve farkh 
tabiatlardan meydana gelmis. olan mizaca uygundur. Bunun igin, irtibat 
ve yardimi meydana getirir. Qjnku basit ruhun murekkep-mizag ile 
irtibati olmamis. olsa idi, bu mumkun olamazdi. 

Bu, butun zitlan farkh misaller ile bir tek §eyde birlestirmeyi gerektiren 
ilah? hukum sirlanndandir. irtibat ve onlan idare etmek ile ilgili tesir, 
bunlara baghdir. 

Bu bilinince §u da bilinmelidir ki: 

Misali tasawurlar, zahir ve hissi suretlerin neticesi oldugu igin, Musa 
(a.s)'in terbiye edilmesi, oncelikle §uayb (a.s) vasitasiyla olmu§tur. 
Bunun igin Musa'ya ve mucizelerine hakim olan hal, ez-Zahir isminin 
hukumleri olmu§tur. Hak, onu kendisi igin segtiginden dolayi, kemale 
erdirmek isteyince, Musa'yi Hizir (a.s)'a gondermistir. Hizir ise, el-Batin 
isminin mazhari ve kalb vechinin suretidir. Kalb vechi, Hakka donuktur ve 
aralannda higbir vasita yoktur. Nitekim buna, kissalannda "istedik" ve 
"Rabbin istedi ki" (Bk. Kehf, 72-71) ayeti ile i§aret edilmi§tir. Aynca, "ona 
kendi katimizdan ilim ogrettik." (Kehf, 65/) ayeti de buna i§aret eder. 

Bunlann hepsi, Musevi itirazlann aksine, batin halleridir. Cunku Musevi 
itirazlann dayanagi, zahin emirler ve bu emirler igin §art olan husun ve 
kubuh idi. "Cem ve vucud" kalbinin sureti haline gelen kimse ise, Hz. 
Peygamberimiz gibidir. Cunku onun makami, varhk dairesinin orta 
noktasidir. kisj, kalbinin be§ vechi ile, butun alemlere, mertebe ve 
hazretlere yoneliktir; hepsinin hukumlerini zabt eder ve onlann hepsinin 
vasiflanni dikkat gekilen birlestiricilikle ortaya gikartir. 

* * * 

§uayb'a ait "kalbi hikmet" hakkinda dikkat gektigim §eyi ogrendiginde, 
onun risaletindeki ayetinin nigin olgu ve tartiya dikkat etmek oldugunu 
anlarsin. ^unku beden uzuvlan, kalpten beden pargalanna yayilan 
yardimdan, muhtag oldugu bolumu eksik ve fazla olmadan aldigi surece 



73 



yararlanabilir; gidalar da, boyledir. Tartinin benzeri, gidanin dagitilmasi; 
olgunun benzeri ise, nefsani yardimdir. 

i§aret ettigim seyi anlayip, bunu dikkate ahp kiyaslarsan, ondan alemin 
suretine intikal edersin. Bu durumda Hz. Peygamber (a.s)'in "Yerler ve 
gokler adalet ile ayakta durur" hadisini ve Hakki, "Mizan onun elindedir" 
§eklinde vasf etmesinin sirnni anlarsin. Aynca Allah, kalbini nurlandinrsa 
"Ku$kusuz Allah gokleri ve yeri ayakta tutar"(Fatir, 41) "Her goge emrini 
vahyetmi§tir" (Fussilet, 12) ayetlerinin sirnni anlarsin. 

Dikkat et, dogruyu gorursun ve tatmin ol. Bu makam, genis. agiklamadan 
uzak durma yeridir. Bu ozetin, tafsile tahammulu yoktur. 

Allah, hidayete eristirendir. 

* * * 

(: Basjangigta zikredilen iki sirdan) Diger sir ise, kalbin genisjigine ve 
rahmet ile olan ili§kisine aittir. rahmet, her seyi ku§atir ve Hz. 
Peygamberin buyurdugu gibi, yuz pargaya bolunur. Bunun bir kismina 
i§aret edecegim ve bunun ile bu fas hakkindaki sozumu sona 
erdirecegim. 

Hak tarafindan genisjik ile nitelenmesi agisindan e§yanin en buyukleri, 
rahmet, insani kalb ve ilimdir. ^unku Allah, rahmetin genisjigi hakkinda 
§6yle buyurmu§tur: "Benim rahmetim her §eyi ku$atmi$tir" (Araf, 155). 
Rahmet ve ilim hakkinda da, meleklerin lisani ile §6yle buyurmu§tur: "Ey 
Rabbimiz! Sen her §eyi rahmet ve ilim olarak ku§attin" (Gafir, 7). insani 
kalbin genisjigi hakkinda ise, soyle buyurmu§tur: "Beni, yerim ve gogum 
sigdiramadi. Mumin kulumun kalbi beni sigdirdi." 

Ku§kusuz bu ug seyin her birisi ve digerleri arasinda genisjik agisindan bir 
farkvardir. Rahmet ve hukumleri, ilmin hakikati ve malumlara nasil 
taalluk ettigi ve Hakki sigdiran kalbin hakikatinin ne oldugu bilinmeden, 
bu fark tarn olarak bilinemez. 

Once Allah'in yardim ve inayeti ile ilahi, zati ilmin geni§ligini ve onun 
Hakka ve malumlara taallukunu zikredecegiz. 

Hakkin ilmi kendi zatina ve malumlara, iki §ekilde taalluk eder. Cunku 
Hakkin kendisini taakkul etmesi mertebesinde, bir taayyunu vardir. Bu 
taayyunun, her alimin ilmindeki her seyin taayyunune, hatta Hakkin 



74 



taakkul sahiplerinin taakkulundeki taayyunune nispetle mutlakhgi vardir. 
Onun ilmi, nefsindeki ve her taakkul sahibinin taakkulundeki taayyunu 
agisindan taalluk eder. Hakkin ilmi, zatina bir ba§ka §ekilde taalluk eder. 
da, zatini mutlakhgi ve nefsindeki taayyunlerinde sinirlanmamasi 
agisindan bilmesidir. Bu, kulli ve icmali bir bilmedir. 

Hakkin ilmi, malumlara da iki §ekilde taalluk eder. Bunlardan birisi, 
ilminde taayyun etmeleri agisindan, digeri ise, birbirinden farkhliklarinin 
taakkulu agisindan onlara ili§mesidir. §u var ki, bu ilmi taalluk tarzi, 
butun mumkunleri kapsamaz, bu, sinirh bir devirde ya da devirlerde 
varhga girmesi mukadder olan §eylere aittir. 

ilim, gayr-i mutenahi olan butun mumkunlere sadece icmali ve kulli 
olarak taalluk eder; nitekim, daha once mutlakhgi agisindan Hakkin 
durumu ile ilgili olarak buna i§aret etmistim. 

Hak ile mumkunler arasindaki bu nispet ve tarn ortakhgin sebebi ise, en 
agik olan bilgiye gore, mutlakhginda ve huviyetinin gaybinda gizli/kamin 
olan zatinin §e'nleridir/§uun-i ilahiyye. Higbir kimse Hakki bilmesinde, 
taakkul? taayyunleri a§ip, Hakkin kendisini taakkul etmesine ve bu 
taayyunun bir agidan zati ve gaybi olan mutlakhk ile bitistigini/ittisal 
mu§ahedeye ula§amaz. Soz konusu bu mutlakhgin, vasfi, ismi, resmi, 
tanimi ve hukmu yoktur; sadece hakikati, vucub ve imkan ve bunlann 
hukumlerini birle§tiren bir berzah olan kimse bu mertebeye ula§abilir. 
^unku bu kimse, kendi mutlakhgi ile adem/yok itiban ile, Zat gaybinin 
karsjsinda durur/muvacehe. Burada "adem" itiban dememizin nedeni, 
gokluk ve farkhhk vehmetmeden, bu gaybi mutlakhgindan kendisinden 
ayn olarak zihne getirecek fikri bir taakkulunun olmayisjdir. 

Bunu anla, isjttigin ve dikkat gektigim garip §eyleri du§unursen, 
zikredildigi tarzda olmak §aartiyla ilimden daha genis. hig bir §ey 
olmadigini anlarsin! 

* * * 

Kitap ve sunnette i§aret edilen rahmetin geni§ligi ise, Levh-i mahfuz'da 
Kalem-i a'la'nin yazmasi ile taayyun eden bazi hadiselere aittir. Bu 
rahmet, yuz bolume aynlmi§tir. Nitekim Hz. Peygamber, bir hadisinde 
buna i§aret etmi§tir. 

Hakki ku§atan kalbin geni§ligi ise, hakiki insana ait zikredilen berzahhk 
genisjigidir. Hakiki insan, "cem" ve "vucud"un kalbidir. Cem ve vucudun 
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kalbi olan hakiki insanin kalbi, berzah ozelligine sahiptir; ilmi de, onceden 
dikkat gekilen ilimdir. 

Bu mesele, bu fassin ruhudur ve en gizli sirndir. Daha onceden zevki 
agisindan ve isminin hukmu agisindan §uayb'a ait olan §eylere dikkat 
gekmistim. 

§uayb'in genisjikten olan payi ise, hayvani ruha benzeyen kalb 
mertebesine goredir; bu mertebe, ona nispet edilmistir. Bu mertebenin 
hukumleri ve §ubeleri de, mutlak "cem" ve "viicud" kalbinden olan payi 
oranindadir. Qjnku bu, belirli bir nispettir; bunun "cem" ve "viicud" 
kalbine nispeti, mukayyet misal aleminin mutlak misal alemine nispeti 
gibidir. 

Bunu anla, sana kalbin esaslanni zikrettim. 

Eger butunun birligini dikkate ahp, her turlu haysiyet ve itibardan yuz 
gevirirsen geni§lik ve hukumleri ortadan kalkmi§ olur. ^unku, 
du§unulebilen her turlu vahdet ve goklugun uzerinde gergek anlamda bir 
olan bir §ey hakkinda, onun bir §eyi sigdirdigi veya bir §eyin kendisini 
sigdirdigi soylenemez. ^unku, bu durumda ne adet vardir ve ne de tafsil! 

Bu bilinmelidir. 



XIII. Lut Fassi flSl 

18 1 "Lutiyye" Kelime'sindeki "Melkiyye" Hikmetinin 
Agiklanmasi: Bu fasta ele ahnan onemli mesele, "kuwef'tir. Bu 
fasta, her ne kadar lut peygamber ve kavminden soz ediliyorsa 
da, ger^ekte "Lut kavmi" ile nefsin behimi arzulan; Lut 
peygamber ile ise, bu duygulan kontrol altina alan ve onlarda 
tasarruf eden run? kuvvet kast edilmektedir. 

Lut Fassindaki Muhrun Agilmasi 

ilahi Cezalandirma 

§eyh (r.a)'in, bu hikmeti "meleki" sifata izafe etmesinin sebebi, Lut (a.s) 
ve ummetine hakim olan emre riayet etmektir. Aynca, Lut peygamberin 
(a.s.) kavminden gormus. oldugu sikintilann kar§ihginda Hakkin 
peygamberi vasitasiyla verdigi buyuk cezaya dikkat edilmistir. Nitekim 
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Hak, Lut'un hal lisaniyla onlara §6yle hitap etmi§tir: "Eger benim gucum 
olsa idi ya da buyuk bir kuwete dayansa idim." (Hud, 85) 

Bilinmelidir ki: 

Higbir ilahi ceza, sebepsiz meydana gelmez. Hakkin cezalandirmasi, 
kullannin fiillerinin neticelerini ortaya gikartmaktan ibarettir, gunkii 0, 
mutlak anlamda yaraticidir. Yaratiklardan sadir olan fiiller ise, onlann 
neticelerinin maddesidir. Neticeler, maddeye gore ortaya gikarlar. 

Binaenaleyh, maddelerin gucu ve sayisi artiginda, neticelerinin zuhuru da 
§iddetli ve giiglu olur; buna kar§in, maddeler zayif ve basit olduklannda 
ise, neticenin meydana gelmesi gecikir ve zitti olan kuwetin igine dahil 
olur. 

Nitekim, bu meseleye daha once af, magfiret ve iyiligin kotulugu silmesi 
ya da degi§tirmesi sirnnda i§aret etmi§tim. 

Bunlann hepsinin agiklamasi, ilahi hadislerin §erhinde gegmi§tir. 
Cezalandinlanlarin eserlerinden baki kalan delillerin sebebi, onlann kotu 
ruhlannin guglerinin goklugudur; bunlar, eseri baki olan §iddetli 
neticelerin ortaya gikmasini gerektirmi§lerdir. 

Bunu bil, bu, bu hikmetin sirndir. 



XIV. Uzeyr Fassi£191 

19 1 "Uzeyr?" Kelime'deki "Kaderiyye" Hikmetinin Agiklanmasi: 
Bu fasta ibnu'l-Arabi, ozellikle kaza ve kader meselesini ele 
almaktadir. ibnu'l-Arabi, Fassin ba§langicmda "kaza" terimini 
§6yle tarif eder: "Kaza, Allah'm e§yadaki hiikmudur. Allah'm 
e§yadaki hiikmii, o e§ya hakkindaki ilmine goredir. Bu ilmi 
e^yanin kendisi, Allah'a vermi§tir." ibnii'l-Arabi, Uzeyr 
peygamberi gayb alemi hakkindaki bilgiyi vahiy yoluyla arayan 
ve kader sirrina muttali olmak isteyen bir peygamber suretinde 
tasvir eder. Konevt ise, aciklamalarini ozellikle yeniden yaratma 
ve bunun tarzlan uzerinde yogunlastirmistir 

Uzeyr Fassindaki Muhrun Agilmasi 

Kader Meselesi 
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Bilinmelidir ki: 

Hak, herhangi bir §ey adina kendisinden bir §eyi asla belirlemez/tayin; bu 
§ey, ister sifat, ister fiil, ister hal, isterse de ba§ka sey olsun aynidir. 
Cunkii Hakkin emri, birdir; soz konusu emir, Hakkin bir olan 
varligi/Vucud-i vahid feyezan ettirmekle/ifaza gergeklesen birlik 
ozelligindeki tesirinden ibarettir. Bu varhk, kendisini kabul eden 
mumkunlerin uzerlerine yayilir/munbasit; bu mumkunler, ezeli ilimde 
taayyun etmis. gayr-i mecul/yaratilmamis. hakikatlerinin gerektirdigi 
tarzda, gesjtli ve farkli hal ve ozelliklerde bu Varhk ile zuhur etmis. ve onu 
izhar etmi§lerdir. 

Bu baglamda, Uzeyr (a.s)'in hakikatinin ve onun levaziminin hukumleri, 
Uzeyr'in kader sirnni ogrenmeyi talep ve harap olmu§ beldenin tekrar 
eski haline gore yenilenmesi uzerinde du§unmeyi gerektirmi§tir; bunu 
yaparken de, beldenin tekrar eski haline donebilecegini yadirgamis. ve 
garipsemistir. 

Bu nedenle Allah, Uzeyr'in (as.) du§uncesi ve boyle bir seyi yadirgamasi 
vesilesiyle, yenilenmenin tarzlanni ve ilme tabi olan kudret hukumlerinin 
turlerini ona gostermi§tir; ilahi kudretin tabi oldugu ilim de, taallukta 
maluma tabidir. 

Gergi pek gok kimse, kudretin iradeye tabi oldugunu, iradenin de tahsis 
gerektirdigini zanneder. Halbuki, gergek kesjf, iradenin ancak ilm-i 
ilahi'nin belirtmi§ oldugu tahsisi oldugunu ifade eder, yoksa, tahsisin 
kaynagi irade degildir. Ayni §ekilde, ilmin malumda higbir eseri yoktur; 
malum, nefsindeki taayyun ve cuz'iligi olarak bulundugu hal uzere 
bilinmesi igin ilmin kendisine taallukunu belirler. 

i§te bu, kader sirnnin esasidir. 

5eyhimiz (r.a) geni§ agiklamalarda bulundugu igin, burada tekrara 
du§memek igin fazlasina gerek yoktur. Bununla beraber bu kitapta ve 
diger eserlerimde bu konu hakkinda yeterli bilgi verdim, Allah'a hamd 
olsun. 

Mead Turleri 

§imdi ise, kudret hukumlerine, mead ve Allah'in Uzeyr'in halinde izhar 
etmis. oldugu bazi hukumlere dikkat gekecegim. 
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Mead, gesjtli tarzlarda gergeklesjr. Bunlardan birisi, cuzlerden meydana 
gelmi§ belirli bir suretin bu cuzlerin pargalanmasinin ardindan onceki 
haline gore yenilenmesi ve birlestirilmesidir. Bu tarz yenilemede, bu 
sureti ayakta tutacak ve ona tasarruf imkani verecek ruhuyla birle§mek 
igin suret hazirlanir; bu tasarrufu, suret ve ruha ait menfaatlerin 
kazanihp,/celb, sikintilann ortadan kaldinlmasinda suretin ve suret 
cihetinden ruhun istidadi gerektirir. 

§u ayet-i kerime'de bu tarz yeniden yaratmaya i§aret vardir: "insanlar 
onlann kemiklerini bir araya getiremeyecegimizi mi sandilar? Bilakis, 
onlann parmak uglanni bir araya getirmeye kadiriz." (Kiyame, 3) Ayni 
§ekilde §er?at da, bu cuzlerin, onceden birlesjnelerini gerektiren §artlar ile 
toplanacaklan mahalle donme emri gelinceye kadar kaynaklannda 
muhafaza edilmesi tarzinda bu yenilemeye i§aret etmistir. Fakat birinci 
toplanma, cuzlerin kullilerden aynlmasina baghdir; ikincisi ise, taayyun 
etmi§ mevcut cuzlerin birlestirilmesidir. 

Bunun igin Allah Teala §6yle buyurmu§tur: "0 halki yaratir, sonra iade 
eder. Bu ona gore daha kolaydir" (Rum, 27). ^unku, taayyun etmis. 
mevcut cuzleri yeniden birle§tirmek, varhgi kullilerde silinmi§/mustehlek 
pargalan yaratip, bunlan birle§tirmekten daha kolaydir. Bu, "0, ona daha 
kolaydir" ayetinin anlamidir. 

Burada sozu edilen kolayhk, Hakka gore degil, olmasi agisindan meseleye 
goredir: Qunku Hak igin higbir §ey zor ve imkansiz degildir. 

Yeniden yaratmanin diger bir tarzi ise, murekkep sureti cuzlerinin 
bolunmesinden korumaktir; bununla beraber, suretin diri kalmak istidadi 
kalmadigi igin ruh kendisinden ayrilmistir. Bu istidat, sureti idare etmek 
igin ruhun kendisine yonelmesini gerektirir. Bu ruhun kemaline 
yonelmesi, onu idare ettigi zamanda surete zatinin gerektirdigi bir ge§it 
beka ozelligi kazandinr. ^unku beka, ruhlann zati bir ozelligidir. Ruhun 
ayrilmis. oldugu sureti idare etmekten yuz gevirip, ba§ka bir mazhara 
yonelmesi ve onda yerle§mesinin sebebi, iki tarafi, yani dunya ve intikal 
etmis. oldugu alemi mulahazayi birlestirmekten aciz ve zayif olmasidir. 

Ruhun bedeni idare etmekten yuz gevirmesi, suretin cuzlerinin 
dagilmasini ve pargalanmasini gerektirir. 

Bu kamil, mukaddes, kulli ruhlan ise, higbir durum, diger birisinden 
ahkoyamaz, herhangi bir alem diger alemden perdeleyemez. Cunku 
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onlar, berzahta hapsedilmis. degillerdir, bilakis, istedikleri zaman, bu 
alemde zuhur edebilirler ve bu alemden tamamen yuz gevirmezler. 

Bunu ogrendik ve mu§ahede ettik. Ayrica, bunu mu§ahede eden bir 
gurup gorduk. §eyhimiz (r.a) Hz. Peygamber ile ve ahirete intikal etmis. 
bu ozellikteki kimseler ile gece ve gunduz diledigi vakit bir araya gelirdi. 
Bunu defalarca tecrube ettik. 

Bu yeniden yaratma, Hz. Peygamber (a.s)'in "Allah, yeryuzune 
peygamberlerin cesetlerini yemeyi haram kilmistir" hadisi ile i§aret etmis. 
oldugu tarzdir. Bunun sebebi de, ifade ettigim iizere, mukaddes ruhun bu 
cesede esjik etmesi ve ona kendi beka ozelligini kazandirmasinin 
bereketidir. Bununla beraber, bedeni idare etmeyi biraktiktan sonra da, 
bedenden butunuyle yuz gevirmez. Pargalanmadan korunmu§ bu gibi bir 
ceset, yardim kendisine ula§tigi ve bir ge§it itidal kazanma emri aldigi 
zaman, hayat ile butunle§ir ve kendisini idare etmek gayesiyle ruhun ona 
donmesine istidat kazanir. 

Bu tarz yeniden yaratma, Uzeyr (a.s)'in kar§ila§tigi yeniden yaratma 
gibidir. 

* * * 

Yeniden yaratmanin diger bir turu ise §udur: Murekkep suret, pargalara 
aynlmi§ ve gerekli ozellikleri dagilmi§ olsa da, bunlann cevherleri, Allah 
katinda alemlerin birisinde muhafaza edilmi§tir. Ehl-i ke§f, bu cevherleri, 
kendilerini ta§iyan bir §eyde mu§ahede ederler ki, bu, "ucbu'z-zenb" diye 
ifade edilir. Ucbu'z-zenb, hayvani ruhun ve butun mizac? kuwetlerin bu 
cismani parga ile ayakta durmasi agisindan, bu suretin cisimliginin ta 
kendisidir. Hak, onu yeniden diriltmek dilediginde, bu kuwetlere ve bu 
cismani cuzlerin cevherlerine daha onceden ta§idiklan arazlara benzeyen 
ve kendilerine uygun arazlar ilave eder. Bunlar, hemen bu arazlar ile, 
bulunduklan hale gore veya o anki halin ve vaktin gerektirdigi tarzda 
kaynasjrlar; bu kayna§ma, ayrica, bu ikinci birle§me ve onunla ilgili birinci 
igtima ve onceki tedbirden meydana gelen sifatlann ve hallerin 
neticelerinin ozelligine goredir. 

Uzeyr (a.s)'in e§eginin yeniden yaratilmasi, bu kabilden olmu§tur. 

Bunun igin Allah, §6yle buyurmu§tur: "Kemiklere bak, onlan nasil 
duzenliyor, sonra onlara nasil et giydiriyoruz?" (Bakara, 259). 
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Allah Teala, bu makamda iig gesjt koruma izhar etmistir: Birisi, bilinen 
suretin, hizh degisjnekten ve ba§kala§maktan korunup, ba§kala§madan 
sakinilmasi ve bulundugu hal uzere korunmasidir. Uzeyr'in yemeginin ve 
igeceginin korunmasi boyle olmu§tur. ikinci tarz ise, onun suretini 
bozulma ve pargalara ayrilmaktan korunmasidir. Bununla beraber 
zikredilen gerekgelerde dikkat gektigim gibi, suretini idare eden ruh 
ondan ayrilmi§tir. Uguncu tarz ise, cuzleri pargalanmi§ olsa da, e§egin 
suretinin cevherlerini korumaktir; sonra, bu cevherleri ta§iyan onceki 
arazlara benzer ba§ka arazlar yaratihr. 

Boylece, i§/emr tamamlanir ve kisimlar belirlenir. 

Bu meseleyi anla, bu, §eyhimizin dikkat gekmedigi Uzeyr'in halinin 
sirndir; kudretle ilgili olani ise §eyh, zikretmi§tir. 



XV. isa Fassi[201 

20 1 ibnii'l-Arabi, Fususu'l-Hikem'de bu Fassi §u §ekilde 
ba§hklandirmi§tir: "iseviyye" Kelime'sindeki Nebvt Hikmet 

isa Fassindaki Muhrun Agilmasi 

Varhklann Ustunlukve Du§ukluklerinin Nedeni 

Bilinmelidir ki: 

"Nebi" lafzi, hemze ve hemzesiz olarak okunmu§tur. §ayet kelime 
hemzeli ise, "nebee"den turetilmi§tir ve "haber vermek" demektir. 
Hemzesiz olarak ise, "neba-yenbu"dan turetilmi§tir ve "yukseldi" 
demektir. 

5eyhimiz (r.a)'in bu hikmeti nubuwete biti§tirmek ile kasti, "haber 
vermek" anlaminda degildir. ^unku bu kitapta zikretmis. oldugu butun 
peygamberler, bu konuda ortaktir. Burada kast ettigi, "yiikseklik" 
anlamidir. 

Yuksekligin ve isa (a.s)'a tahsis edilen diger seylerin anlamini, ge§itli 
sirlan igeren kulli bir mukaddime sunduktan sonra Allah'in nasip ettigi 
kadanyla anlatacagim. Bu mukaddime ile, isa (a.s)'in durumu ve 
yukseltilisjnin sirlan hakkinda zikredecegim §eyler anlasihr. 
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Varhklar §eref, kbtuluk, eksiklik ve kemalde gesjt gesjttir: Yaraticisi ile 
arasinda vasitalann az oldugu ya da ortadan kalktigi, kendisinde imkana 
ait kesret hukumlerinin azahp, ilahi vahdaniyet mertebesi nispetinin 
guglendigi kimse, en §erefli ve vahdaniyeti agisindan da Hakka en yakin 
kimsedir. 

Bir varhktaki vasita vecihlerinin goklugu -imkan hukumlerinin 
gogalmasiyla beraber- imkan yonlerinin artmasi, onun zelilligine, 
derecesinin dusjnesine ve vahdaniyet mertebesiyle bagintisinin/nispet 
uzakligina sebep olur. Eksiklik ve kemal ise, ilahi sifatlar ile kevni 
hakikatler arasindaki birlesjnelerin gogalmasina goredir. ^unku bu, 
Adem'in sureti uzerinde yaratilmi§ oldugu ilahi mertebenin suretinden 
payin goklugunu ve benzerlik mertebesine yakinhgini veya bunun, yani 
bu payin eksikligini gerektirir. 

Hangi varhk, Rabbani sifatlan gokga igerir ve kevni hakikatler ile bilfiil 
zuhur eder ise, onun ilahi benzerlik ve hilafet mertebesine nispeti daha 
yakin, mertebenin suretinden payi da daha gok ve zikretmis. oldugumuz 
eksiklikten olan payi daha azdir. 

Eksiklik ve kemalin dereceleri, ilahi ve kevni hakikatler arasindaki bilfiil 
birle§melerin azhk ve gokluguna gore farkhlasjr. Bu sayede eksiklikler ve 
nispi kemaller ortaya gikar, nebi ve veliler arasindaki ustunluk sabit olur. 
Her asir ve zamanda zatiyla, mertebesiyle, ilmiyle, haliyle ve fiiliyle, 
butun ilahi isimlerin ve sifatlann hakikatleri ile kevni hakikatleri ve 
bunlann hukumlerini ku§atan kimse, buyuk hilafet ve vahdaniyet 
mertebesinin kendisine dayandigi kemalin sahibidir; kevni hukumlerin 
gokluklannin sonu, berzahlann berzahiyla birle§ir. Bu berzah, zat'a ait 
ilahi-mutlak gayb ve vacib vahdaniyet hukumleri ile kevni sifatlar ve 
hakikatler ile onlann mumkun hukumlerini ihata yoluyla birlestirir. 
Boylece, zikredilen bu ozelliklere sahip olan kimse, §eref ve ustunluk 
sahibidir. 

Varhklann Hak ile irtibatlan: iki irtibat Tarzi 

Her varhgin, Hak ile irtibati iki sekildedir. Birincisi, tertip ve vasitalar 
silsilesi agisindan gergekle§en irtibattir. Digeri ise, herhangi bir vasitanin 
hukmunun bulunmadigi irtibattir. 

Muhakkikler, butun varhklar ile Rab arasinda her hangi bir vasitanin 
bulunmadigi bu tarzi, "vech-i has/ozel tarz" diye isimlendirirler. §u var ki, 



82 



onlara gore bu tarzin kapisi, yaratilmisjarin goguna kapahdir. Hz. 
Peygamber (a.s) pek gok i§aretinde buna dikkat gekmistir. 

Bu baglamda Hz. Peygamber, bazen Cebrail'den, Cebrail, Mikail'den, 
Mikail, israfil'den ve israfil de Allah'tan rivayet ederdi; bazen ise Hz. 
Peygamber, Cebrail'den, o da, Allah'tan, bazen de, Cebrail'in aracihgi 
olmaksizin kendisi Allah'tan rivayet ederek, §byle derdi: "Rabbim bana 
buyurdu ki.." 

Hz. Peygamber, soyle buyurmu§tur: "Benim Allah ile bir vaktim vardir ki, 
o vakitte Rabbimden ba§ka kimse bana ortak olamaz." Bazen de, 
"Rabbim bana vermistir" vb. ifadeler kullanir. 

Bu esas ve zikri gegen seyler netlestigi vakit, bilinmelidir ki: 

Cebrail, Mikail ve Kalem-i a'la'nin disjndakiler Allah'tan vasitah ve vasitasiz 
olarak ahrlar; nebi ve velilerin buyukleri de, boyledir. Cebrail'in Allah'tan 
vasitasiz olarak aldigi seylerden birisi, Meryem'e ilka etmis. oldugu isevi- 
ilah? hakikattir. Bu hakikat, birle§meleri ruhlann varhginin sebebi olan 
harflerden meydana gelmistir. Bunlar, sekiz tanedir, dokuzuncusu ise, 
her varhga sirayet eden ve isa (a.s) ile ve onda taayyun eden ilahi sirnn 
zuhurunu gerektiren "nefsi" tecellidir. Bu dokuzuncusu, bu harflerin 
anlamlandir. Bu anlamlar da, vucub hukumlerinin toplamindan ibarettir. 
Vucub hukumleri, zati isimlerin, uluhiyet mertebesinde olmasi agisindan 
Hakkin tecellisiyle gergekle§en teveccuhlerinin ve sekiz kabiliyetin 
muteessirde taayyununun eserleridir. -Bu da dokuzunculandir.- 

Bunlar, on sekiz tanedir ve harflerden olan mazharlari ise, §6yledir: Ba, 
cim, dal, he, vav, ha, ta, ya, kaf, mim, fa, kaf, ra, ta, se, ha, sin ve zi. 

Ruhlann ve hallerinin varhginin farkhhginin sebebi, zikredilen hakikatlerin 
teveccuhleri ile onlann kar§isindaki muteessir varhklarin hakikatleri 
arasindaki birle§menin gergekle§tigi mertebelerdir. 

Bunu bildiginde §unu da ogrenmelisin ki: 

Bu on sekiz harfin noktasiz olanlan, zikredilen hakikatlerin teveccuhlerinin 
mazharlaridir; noktahlar ise, tesir edilen hakikatlerin kabiliyetlerinin 
mazharlandir. 
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Bunu anla, Allah en iyi bilendir. 

Butun bu harflerin bir araya gelisjerinin sureti, bir kelimedir; o da, isa 
(a.s)'in run? hakikatidir. isa (a.s)'in sureti, ilah? kelimenin Cebrail'e ait 
ozellik ile birlesmesinden meydana gelmistir. Onun bu alemde bir sure 
kalmasinin sebebi, Meryem'in tabiatinin sirnndan kazanilmi§tir. Tabii 
kuwetin Meryem'den Cebrail'in uflemis. oldugu kelimeye sirayet 
etmesinin nedeni, Cebrail'in yakisjkh ve alimh bir erkek olarak 
gorunmesinin ozelligidir; fiil hali ise, bir agidan ihtilamin benzeridir. 

Cebrail'in makami Sidre'dedir, Sidre de, misal alemi, Ar§, Kursi ve 
bunlann igerdigi §eylere ait olan makamlarda unsurT-tabiat alemi ile kulli- 
tabiat alemi arasinda vasita oldugu igin "ara/berzah?" makamdir. Bunun 
igin Cebrail'in sureti, Sidre'nin uzerindeki ve altindaki §eylerin ozelliklerini 
igermi§tir. 

isa (a.s)'in oluleri diriltmesinin sebebi, kendisinde hamurla§mi§ ruhani 
sirnn baskinhgidir. 

isa'ya (as.) verilen ilah? izin ise, Hakkin onu yapacagi seylere kadir 
kilmasindan ibarettir; bu da, zati isimlerin eserlerinden ve 
teveccuhlerinden ibarettir. Bunlann, isa'nin "Kelime"sinin hakikatinin 
harflerinden ibaret oldugunu belirtmi§tim. Suretinin hilyesi ise, Cebrail'e 
ait suretten meydana gelmi§ bir nispettir. 

Cebrail'in unsurlar aleminin tabiatinin ve ondan zuhur eden yedi gokler 
ve unsurlann igermi§ oldugu muvelledat gibi §eylerin ruhu oldugunu bilen 
kimse, isa (a.s)'in bir agidan Cebrail'in ruhaniliginin sureti ve az once 
"berzahhk" ozelligiyle nitelenmis. Sidre'deki makaminin mazhan oldugunu 
bilir. 

Hz. Meryem de, buyuk tabiatin suretidir. 

* * * 

Bu fasta zikredilen konulan ogrenen kimse, isa (a.s)'in nigin Allah'in ruhu 
oldugunu ve "Allah" isminin ku§attigi isimlerden hangisine nispet 
edildigini bilir. 

Allah'in izni ile, isa'nin zikredilmemis. bazi kulli hallerini agiklayacagim; 
boylece, -Allah'in tevfik ve inayetiyle- isa'nin "hatem" olu§u, velilerin 
sonuncusu olmasinin sirn ve daha once dikkat gekilmis. ilahT-kemal? insani 
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hakikate ait buyuk ku§aticihktan olan payi ogrenilir. Aynca, Hz. isa'nin 
inmesi, Muhammed? §er?at dairesine girmesi ve bu esnada kendisine 
vahyedilecek §eyin Muhammed? §enat hukmu ile ve ozellikleri ile 
boyanmasindaki hikmete de dikkat gekecegim. 

Hz. isa'nin bu zikredilen hallerinin gereklerinden ve hukumlerinden soz 
konusu bu tembihlerin igermis. oldugu ba§ka bir takim bilgiler de 
ogrenilir. 

Hz. isa'nin "Hatem" Olu§unun Nedeni 
Allah'in yardim ve inayeti ile §6yle derim: 

isa (a.s)'in son/hatem olu§u, iki agidan sabittir. Bunlardan birisi, §u 
ayetin igeriginde bulunmaktadir: "isa'nin durumu Allah katinda Adem 
gibidir." (Al-i imran, 59) Binaenaleyh Adem (a.s), ilahi-gergek ku§atici 
sureti ile ortaya gikan ilk mazhardir; Hak, bu suret ile yaratih§ 
mertebelerini bitirmistir. isa (a.s) ise, bu ku§aticihgin sureti ile degil, 
ruhunun sifatiyla zuhur etmi§tir. ^unku onun sureti, yeryuzune, 
mertebesi ise misal alemine aittir. 

isa (a.s)'in Adem'e benzemesi, ku§aticihk ve son olu§ agisindan sabittir. 
Bunun igin Hak, Hz. isa ve Hz. Adem arasindaki benze§menin madde ve 
yaratihs. agisindan olmadiginin bilinmesi igin §u ayette Adem'i tarif 
etmi§tir; "Onu topraktan yaratti" (Al-i imran, 59). Bilakis, Hz. Adem ile 
Hz. isa arasindaki benzerlik, mesela dikkat gekmis. oldugum ku§aticihk ve 
son olu§ gibi, ba§ka agilardan sabittir. 

Hz. isa'nin ruhaniligi kainatin suretine nispetle kullidir ve hukmu 
umumidir; Hak da, onu teb'iz niyetiyle degil, tesjif yolu ile kendisine 
nispet etmistir. Bunun yani sira, bilinmektedir ki, taayyun ve zuhurda ruh 
bedene nispetle daha sonradir. Bunun igin cuz'i ruhlann taayyunu ve 
kemale ula§mayi gerektiren ted bir igin bedenlere taalluk etmeleri, daha 
once meydana gelen mizag suretine bagh olmu§tur. 

Buradan, ilahi ve birlestirici insani hakikatin kendisi ile zuhur ettigi insani 
yaratih§ mertebesinin nihayetin/hatm, sadece ruhi ufleme ile kemale 
erecegi bilinir. Bu, insanlann suretlerinin fertlerine nispetle cuz, varhgin 
mutlak suretine nispetle de kuldur. Bu mutlak suret, bazen "Hakkin 
zahiri" bazen de, "insani hakikatin suretinin tafsili" diye ifade edilir. 
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Bu kitabin bu bolumunde ifade ettigimiz bilgileri inceleyen kimseye, 
Allah'in yardimi ile, i§aret edilen §eyin dogrulugu gozukur. 

* * * 

Hz. isa'nin son/hatem olus. sirnna dikkat geken diger yon ise, Hz. 
Peygamber Efendimiz'in bir hadisinde ifade edilmistir. Bu hadis, kiyamet 
alametlerini ve ozelliklerini igermektedir. Buna gore, isa ve beraberindeki 
muminler, kendilerine cennet tarafindan gelen bir ruzgar ile vefat ederler. 
Bir ba§ka rivayette ise 5am, bir ba§ka rivayette Yemen cihetinden 
buyrulmu§tur. Bu ruzgar onlara ulasjnca, hepsi blur ve yeryuzunde higbir 
mumin kalmaz. insanlann kotuleri yeryuzunde kalir ve vahsj hayvanlar 
gibi orada ya§arlar; helal ve haram tanimazlar. iste kiyamet de, onlann 
uzerine kopar. gun yeryuzunde higbir mumin kalmayinca, higbir velinin 
de kalmayacagi daha asjkardir. Boylece, bu agidan da, Hz. isa'nin 
"hatem" olu§u ortaya gikar. 

* * * 

Hz. isa'nin insana ait ku§aticiliktan olan payina gelince: bu, ku§aticiligin 
ruhunun ozelliklerinden kulli bir sifattir. Bu da, Hz. isa'nin Muhammed? 
§enat ve onun hukmu dairesine girmesini gerektirmi§tir. Qunku §er'i 
hukumlerin sirn, ilka eden ve ilka olunan agisindan ruhani bir nispettir. 
isa (a.s)'in soz konusu ku§aticihgin ruhuyla ili§kisi guglenince, §eriatlann 
sonuncusu olan kapsamh §er?at dairesine girmesi ve kendisine vahyedilen 
§eyin Muhammed? serTat formu ile §ekillenmesi vacip olmu§tur. 

Hz. isa'nin Nuzulu 

isa (a.s)'in inisjnin iki sebebi vardir. Bunlardan birisi, ku§aticihk 
hukumlerini tamamlamaktir; daha once bu hukumlerin kulli olanlanna 
dikkat gekmi§tim. Digeri ise, uhrevi fecrin dogumuna dikkat gekmektir. 
Bunun igin Hz. isa, Deccal ile savasjr: ^unku Deccal, dunya hakikatinin 
ve Hakkin ondaki hukmunun mazhandir. Bunun igin, sag gozu kor 
olmu§tur. 

56yle ki: Deccal, ruhu hayat diyan ahiret olan rububiyet mertebesinin 
ruhundan yoksundur. Boylece Hz. isa ile Deccal arasindaki kavga, dunya 
ve ahiret mazharlari arasindaki kavgadir. Bu vakit, uhrevi fecrin dogumu 
ve dunyanin yok olup, ortadan kalkis. zamani oldugu igin, Hz. isa'nin 
DeccaTi helak etmesi ve bu helakin de, Beytu'l-Makdis'de "Lud" kapisinda 
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gergekle§mesi §art olmu§tur. Qjnku "Lud", sjddetli kavga, geki§me ve 
husumet demektir. 

Bunlar, Allah'in isa'nin sirlan hakkinda zikretmeyi nasib ettigi bazi 
§eylerdir. Onun sirlan goktur, bunlan agiklamaya girmek uzun surer. 
Bunun ile yetindim, bunlann bir kismini Muhammed fassinda 
zikredecegim. 

Allah hakki soyler ve dogru yola ulastirir 



XVI. Suleyman Fassi£21J 
21 1 "Siileyman?" Kelime'deki "Rahman?" Hikmetin Agiklanmasi: 

Suleyman Fassindaki Muhrun Agilmasi 
Zati Rahmet ve Sifati Rahmet 

Rahmet oncelikle iki kisma ayrihr. Bunlardan birisi zati rahmet, digeri ise 
sifati rahmettir. Bu iki rahmetten her birisi de, iki kisma ayrihr: Umumi ve 
ozel rahmet. Boylece esaslardan ibaret olan dort usul ortaya gikmi§tir. 
Sonra bu esaslardan 99 fer ortaya gikar, boylece rahmet, 100 olur. 

Nitekim Hz. Peygamber §u hadisi ile buna i§aret etmistir: "Allah'in yuz 
rahmeti vardir." 

Hak, Kur'an-i Kerim'inde §u ayeti ile buna dikkat geker: "Rahim ve 
rahman olan Allah'in adi ile. Hamd alemlerin Rabbi olan Allah'a 
mahsustur. rahman ve Rahimdir." (Fatiha, 1-3). 

Besmele'deki iki rahmet, Zat'a ait "umumi" ve "ozel" rahmettir. 
Fatiha'daki iki rahmet ise, sifatlara ait "umumi" ve "ozel" rahmettir. Diger 
rahmetler ise, bunlardan ortaya gikar. 

Suleyman'a Tahsis Edilen Rahmet 

Bunu anlayinca, §unu da bilmelisin ki: 

Suleyman (a.s)'a ait rahmet, sifata ait umumi rahmetten ve her §eyi 
ku§atan zati rahmet hukmundendir. Bu zati rahmetin hukmu de, umumi 
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olmu§tur. Bunun igin Suleyman'in hukmu ve alemdeki tasarrufu umumi 
olmu§, Allah ulvi ve sufli butun alemi ona amade/teshir kilmi§tir. 

Allah'in sufli alemi Suleyman'a amade kilmasi agiktir. Qjnku Suleyman, 
cinlere, insanlara, vahsj hayvanlara, kusjara ve diger kara ve deniz 
canhlanna hukmederdi ve hukmu, unsurlara kadar ula§mi§ti. Allah ruzgari 
ona amade kilmi§, o da Suleyman'in emriyle eserdi; suyu ona amade 
kilmi§, ates. tabiath/nari §eytanlar Suleyman igin suya dalarlardi. 

Bu, tabiatlan zit olmakla beraber, ates. ve su tabiath iki §eyi birlestirmek 
hususunda en onemli tesirlerden birisidir. Bunun igin Allah Teala §u ayeti 
ile buna dikkat gekmistir: "^eytanlar arasinda da, onun igin dalgighk 
yapan ve ba§ka i§ler gorenler vardi" (Enbiya, 72). Allah Teala, onlann 
Suleyman igin yapmis. olduklan her §eyin, bunun disjnda oldugunu haber 
vermi§tir; gunku, zitlan bir araya getirmek, zikrettigim gibi, zordur. 
Yeryuzu de, ona amade kihnmi§tir. Boylece Suleyman, yeryuzunde 
diledigi bir yerde yerle§ebilirdi. 

Cinlerin ve ulvi alemin Suleyman'a amade kihnmasi ise, basiret sahipleri 
igin agiktir. Cunku bu alemde Suleyman (a.s)'a muyesser olan her §ey, 
Allah'in kendisi igin bu alemi amade kilmasi ve tasarruf sebeplerini 
ogretmesinin neticesidir. 

Bunu anla! Bu, umumi rahmete ait genel hukmun eserlerinden birisidir. 

* * * 

Zati-ozel rahmet ise, inayettir. inayet, M kadem-i sidk" diye de 
isimlendirilir; bu, ilim veya amel veya ba§ka bir vesile olmaksizin, Hakkin 
bazi kullanna yonelik sevgisinin eserlerinden ibarettir. Allah Teala, Hizir 
hakkindaki §u ayeti ile buna i§aret etmi§tir: "Ona kendi katimizdan bir 
ilim verdik ve kendi katimizdan ona ogrettik." (Kehf, 52). 

Sifata ait ozel rahmet ise, saitlere aittir; bu rahmetin hukmu, iki kisma 
aynhr: Birisi muvakkat/zamanh, digeri ise muvakkat olmayan kisim. 

Muvakkat olan, ahirette olmaksizin, dunya hayatinda hal ve vakitlerinin 
gogunda muratlanna ula§arak mutlu olan saitlere aittir. Bunun igin Hak 
§u ayeti ile, Suleyman (a.s)'in istisna olu§unun anlasjlacagi §ekilde bizi 
ikaz etmistir: "Onun bizim katimizda nimeti ve iyi van§ yeri vardir." (Sad, 
35) Boylece Allah, Hz. Suleyman igin iki saadeti birle§tirmi§, bunun 
neticesinde ise onun saadeti muvakkat degil, ebedi hukumlu olmu§tur. 
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Muvakkat olmayan bzel rahmet hukmu ise, cennet ehline mahsustur, 
gunkii onlann nimetleri ebedidir. Nitekim Allah Teala §6yle 
buyurmaktadir: "Sinirsiz bir ikram" (Hud, 158). Bu, kesintisiz, 
sikintilardan kurtulmu§, eksik §eylerle kari§mami§ bir ikramdir. Allah, 
§6yle buyurmu§tur: "De ki, kullan igin gikardigi zinet ve temiz nziklan kim 
haram kilar? Onlar dunya hayatinda, muminler igin; kiyamet gunu ise, 
halis olarak onlar igindir" (Araf, 32). Bu ayette gegen "kiyamet gunu ise, 
halis olarak" ibaresi, bu nimetlerin burada muminler igin karisjk ve elemli 
olarak gergekle§eceklerine i§aret etmektedir. 

Bu mertebe ve alemin ozellikleri, o kimseye sadece sikinti verir. 
nimetler, cennette ise, saidler igin dunyadaki elem ve sikintilardan 
annmisVhalis olurlar. ^unku cennet, mukaddes, sikinti veya elem veren 
her turlu §eyden salim bir mahaldir. Cennet, Hz. Peygamber'in de haber 
verdigi uzere, Kursi'dedir ve gatisi da, Rahman'in Ars/idir. 

Bu Ar§, Rahman ismi butun varhklan rahmet, ilim ve hukum itiban ile 
ku§attigi gibi, butun suretleri ihata eder. 

Kursi ise, tahsis ozeligi olan Rahim isminin mazhari ve istiva- 
gahidir/musteva. Ar§ da, sadece Rahman isminin istivagahidir ve onun da 
umumilik ozelligi vardir. 

Daha onceki ifadelerimde, her semanin Hakkin herhangi bir isminin 
hukmunun mahalli olduguna dikkat gekmi§tim. Bu semanin Hakka 
dayanmasi, ancak bu isim agisindan olur ve onun makamindan kendisine 
vanyolunan emir, isaret olunan bu semada belirlenir. 

Buna, §u ayet-i kenme ile i§aret edilmi§tir: "Her semaya kendi emrini 
vahy eder." (Fussilet, 12). 

Bunu dusjjn! Muhakkak ki, zati ve sifati rahmetin umumi ve hususi olarak 
iki kisma aynldigini ogrenmis. oldun. Aynca, her §eyi ku§atmi§ olan 
rahmetin Varhk oldugunu, Rahman isminin, nuru var olan mumkunler 
uzerine yayilan mutlak varhk olmasi agisindan Hakkin ismi oldugunu 
ogrenmis. oldun. 

Nitekim Allah Teala §u ayetiyle bunu haber vermistir: "Allah yerin ve 
goklerin nurudur" (Nur, 35). Sonra da, nurun zuhur mertebelerini ve 
mazharlarinin maddesinin orneklerini zikretmi§tir. 
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Bilinmelidir ki: 



Bu varhgin, yayilmasinin basjangici ve Hakkin huviyetinin gaybindan 
taayyunu agisindan taayyunde ve zuhurda kulli mertebeleri vardir. 
Bunlann ilki, manalar alemidir, sonra ruhlar alemi gelir. Bunlann zuhur 
mertebesine nispeti, manalar aleminin nispetinden daha kamildir. Sonra 
ruhlari ve manalan cesetlendiren misal alemi gelir. §6yle ki, bu alemde 
zuhur ve taayyun eden her §ey, cesetlenmis. olarak taayyun eder. Sonra 
his alemi gelir. Bu alemin eweli, butun mahsus cisimleri ihata eden ve 
cihetleri sinirlayan Ars/in suretidir; onda sona erer, yani huviyet 
gaybindan sadir olan manev? varhgin seyri, kulli mertebelerinde zuhur 
eder. 

Bu zuhurun nihayeti, his alemidir. ^unku varhgin Ars/tan sonraki 
taayyunleri ve zuhurunun ge§itlenmeleri, tafsil ve terkipten ibarettir. 
Boylece, zuhur derecelerinin Ar§'ta ve Ar§ ile tamamlandigi ortaya 
gikmi§tir. Nitekim, daha once bunu agiklami§tik. Bunun igin "istiva" diger 
isimlere degil, sadece Rahman ismine izafe edilmistir. ^unku er-Rahman 
ismi, her §eyi ku§atan rahmetin suretidir ve onun kulli zuhurlan Ar§'ta 
sona erer. 

Genel-vucud? hukum ise, zikredilen dort kulli mertebenin her birisinde 
zuhur eder ve onlarda tafsile kavu§ur. Bu mertebeleri, tafsilT mertebeler 
bu mertebeye gore takip eder. 

Bu, Suleyman hikmetinde dikkat gekmis. oldugum §eyi anladin ise, pek 
gok sirra vakif olmu§sundur. Bunlann arasinda istiva sirn da vardir. 

Bu meseleleri anladiktan sonra, istivayi iki anlamiyla dogru olarak telakki 
etmen gelir. Bu anlamlardan birisi, varhgin zuhur mertebeleri kemale 
ermesi igin manev? seyir derecelerindeki tamamlanmadir. Digeri ise, 
Ar§'tan, Ar§ ile ve onun uzerindeki Mele-i a'la'dan, goklere, yer yuzune ve 
ikisi arasindaki her §eye yayilan hukmi istiladir. 

Boylece, istivanin diger anlamlanni da ogrenmis. oldun. Ar§'in otesindeki 
hukumlerin suretlerinin, varhgin zuhurlannin ve hukumlerinin tafsilleri 
olduklanni ogrendin. Bunlardan bir gurup, hervarhkta onun istidadinin 
kabul ettigi ve manevi dairesinin genisjiginin gerektirdigi olgude 
toplanirlar. 

* * * 
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Emir, insan turune ulasjncaya kadar "cem" ve "zuhur"da derecelenir. 
insan turu, butun tabii kuwetlerin, vucubi ve esmai hukumlerin, meleki 
teveccuhlerin ve feleki eserlerin hedefi ve hepsinin birle§me mahallidir. 

Nitekim daha once butun bunlara dikkat gekilmi§ti. 

Fakat §unu da bilmek gerekir ki: Bu hukumlerin, eserlerin ve ozelliklerin, 
taayyun, zuhur ve insani mertebede bir araya gelisjeri, insani mizaglar ile 
ve onlarda taayyun eden itidal derecelerine gore farkhlasjr. Bunlar, 
ruhlarinin mertebelerinin taayyun sebebidir. Qjnku insani-cuz'i ruhlarin 
taayyunlerinin farkhliklan, mensuplarinin mizaglarinin itidal derecelerinde 
gergekle§en farkhhga goredir. 

Zikredilen hukumler ve eserler, taayyun eden zuhurlarin ozellikleri 
gaybten §ehadet alemine, kuweden fiile, batin aleminden zuhur alemine, 
insani mertebede ortaya gikmaya devam eder; adeta, daha onceden 
zikredildigi uzere, tedric, hukum ve fiile gore zuhur eder. Boylece Emir, 
zikredilen sekilde Davud ve Suleyman (a.s)'lara ulasjr. 

Hz. Davud (as.), bu esmai hukumlerin, rabbani sifatlann, ruhani eserlerin 
ve tabii kuwetlerin kullilerinin mazharidir; boylece, hilafet makami, 
hukumleri ve hikmet hukumleri ve kitabi ayirt etme ile zuhur etmeye hak 
kazanmi§tir. Hz. Suleyman da, bunlann hepsinde ona varis olmu§tur. 
Bunlann yaninda, fiili tafsil, agik-zahir hukum ve kull?-yuce genel teshire 
mustahak olmu§tur. 

Suleyman'dan daha fazla mulk sahibi ve hukmu daha umumi higbir insan 
varhkta zuhur etmedigi gibi, kendisinden sonra da zuhur etmeyecektir. 
Cunku, Allah'in zuhurunu takdir ettigi rububiyet sirlan ve Hakka ve 
varhklara izafe edilen zikredilmis. durumlar, ilim mertebesinden, Allah 
katinda bilinen zuhur derecelerinin nihayetine ula§tigi igin, Suleyman'in 
duasina icabet edilmemistir. Bunlann hepsi, zuhurlannin kemale 
ula§masindan sonra, batinhk mertebesinden zuhur mertebesine ortaya 
gikisjan esnasinda gergekle§en tedricilik ile zuhur mertebesinden, batinhk 
mertebesine donerler. Q;unku, ya batindan zuhur veya zuhurdan batin 
vardir; batindan eksik olan her §eyi zahir ahr, zahirden eksileni de batin 
ah r. 

* * * 

Suleyman (a.s)'in haline ait umumi rahmet hukmunun umumi rahmet 
hakikatiyle ili§kisi -ihata ve eserlerinin umumiliginde de ortak olmakla 
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beraber- sifat mevsuf ili§kisi gibidir. Suleyman (a.s)'a verilmis. nimet de, 
rahmet hakikati ve hukmuyle kansjktir; boylece, kendisine bahs. edilen 
§eye ulasjnasi da duaya bagh olmu§tur. 

Dua, sifatin mevsuftan aynhgi ve mevsufun derecesinden daha du§uk 
olmasi agisindan rahmet hukmunun sirndir. Hakkin ona duayi ilham 
etmesi, duasina icabet etmesi ve "ister ver, ister tut, hesapsizdir" (Sad, 
39) ayetiyle onu haberdar etmesi agisindan ise dua, umumi-zati rahmet 
sirndir 

Bunlar, Allah'in Suleyman (a.s)'in hallerinin sirlan hakkinda zikretmeyi 
muyesser kildigi bilgilerdir. §eyhimiz (r.a), eserinde bunlara dikkat 
gekmemistir. Eger onun muttali oldugum hallerinin sirlanni geni§ge 
agiklasaydim, soz gok uzardi ve insanlar sikihrdi. Akil sahipleri, Allah'in 
zikretmeyi nasip ettigiyle yetinmelidir. 

Allah, mur§iddir. 



XVII. Davud Fassi[221 

22 1 Fassin basjigi §6yledir: "Davudiyye" Kelimesindeki 
"Vucudiyye" Hikmetinin Agklanmasi: Konevi'nin de belirttigi 
gibi, fas, biiyiik olgiide bir onceki Fassin devami ve ondaki gesitli 
konulann ilavesi gibidir 

Davud Fassindaki Muhrun Agilmasi 

Hz. Suleyman ve Davud (as.) Arasindaki Benzerlik 

Bilinmelidir ki: 

Bu fasta -Allah'in izni ile- zikretmeye niyetlendigim §eylerin gogu, bir 
agidan Suleyman'in hallerinin sirlanni agiklarken zikrettigim konulan 
tamamlamaktir. Qjnku, Hz. Suleyman'in hallerinin sirlan ile Hz. Davud'un 
sirlan arasinda buyuk bir ortakhk vardir. Hak, Kur'an-i Kenm'inde buna 
i§aret etmi§tir. "Biz Davud ve Suleyman'a ilim verdik." (Neml, 15). 

56yle ki: Kuran, Suleyman (a.s)'in §6yle soyledigini aktanr: "Ey insanlar! 
Bize ku§ dili ogretildi ve bize her §ey verildi." (Neml, 14) Boylece 
Suleyman, Davud'a bah§edilenlere ortak olmu§tur. 
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Hak, §ukur talebinde de onlan ortak kilmi§tir. Bunun igin §byle buyurur: 
"Onlar dediler ki: Hamd, Allah'a mahsustur. Bizi kullannin pek gogundan 
ustun kilmi§tir." (Neml, 15) 

Onlar, emir ve hukumde de ortaktirlar. Nitekim Allah Teala §6yle 
buyurur: "Davud ve Suleyman, bir vakit bir ekin konusunda hukum 
vermekteydiler." (Enbiya, 78) "Her birisine hukum ve ilim verdik." 
(Enbiya, 79) 

Bu, §eyhimiz (r.a)'in bu hikmeti varhga bitistirmesinin sebebidir. Nitekim, 
Fassin basjnda §6yle demektedir: "Davudi kelimedeki vucudi hikmet 
fassi." Boylelikle §eyh, adeta, varhk sirn ve zuhur derecelerindeki seyri ve 
onun her §eyi ku§atan rahmetin ayni olmasiyla ilgili daha once 
agikladigim meselelere i§aret etmi§tir. 

Davud Peygamber'in Hilafeti 

§6yle derim: Daha once, rahmetin "zat?" ve "sifati" rahmet olmak uzere 
iki kisim oldugunu agiklami§tik; bunlardan her birisinin umumi ve ozel bir 
hukmu vardir. Bu baglamda, umumi rahmete ait genel hukmu ve bunun 
Suleyman (a.s)'a mahsus olu§unu ve bu konuyla ili§kili ge§itli meseleleri 
belirtmi§tik. 

Bilinmelidir ki: 

Sifatlara ait umumi rahmete izafe edilen ozel hukum, ilahi hilafettendir. 
Bunun hukumleri, varhk mertebelerinde ilahi-kemali insani hakikat 
mazharlanna gore tedricen zuhur eder ve bunun zuhurlannin kemali, 
Ademi surette sona erer. Ademi suret, bunlann arasinda en kamil 
mazhardir. 

Ademi suretten onceki mazharlar ise, insani hakikatin kendileri ile ve 
kendilerinde tarn olarak zuhuru igin istidat sahibi olmadiklarindan dolayi, 
bazen "uluhiyet" ve bazen de "hilafet" diye tabir edilen mertebesinin 
hukumlerinin zuhuru da boyle olmu§tur. Onlann zuhuru, Adem ile 
tamamlandigi igin, be§eri arz mertebesinde onlann ba§ka bir zuhur, seyir 
ve agilmalari olmu§tur. 

Bunun igin Suleyman fassinda §una i§aret ettim ki: Emir insan turune 
ulasjncaya kadar, varhgin ve hukumlerinin gayb mertebesinden §ehadet 
mertebesine giki§lan tedricidir. Bu zuhur da, ba§ka ozel bir tarzda 
gergeklesjr. Sonra Emir, bir ba§ka seyir ile insan turunun arzinin igerdigi 
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itidal mertebelerinde zuhura devam eder. Qjnku hilafetin hukmu - 
uzerlerine halifelik hukmunun icra edilecegi kimselerin azhgindan dolayi- 
Adem ile tarn olarak agilmaz/bast. Binaenaleyh, Adem'in 
mertebesinin/hilafet hukumlerinin muhatabi olacak bu esnada 
zurriyetinden pek az kimse var olmu§tur. 

iste bu nedenle Adem'in hilafeti, risalet mertebesini igermemistir; 
dolayisiyla risalet, Hz. Adem'de ve peygamberlerin ilki Nuh (a.s) 
zamanina kadar onun zurriyetinden gelenlerde bil-kuwe halinde 
kalmi§tir. 

Hilafet hukumleri, adeta varlik gibi, kendileri ve halife olan agisindan 
zuhur ve agilmaya devam eder; ta ki isVemr, Davud (a.s)'a ulasjr: Hz. 
Davud'un varligi ile hilafet mertebesi tamamlanir, bu mertebenin 
hukumleri de, kemal makaminin gergekle§mesinde §art olan §eyi ifa 
ettikten sonra, varhkta en kamil derecesine gore yayihr. 

Bu mertebenin hukum ve zikredilen sifatlann agilmasi ise, oglu Suleyman 
ile kemale erer. Kur'an-i Kenm'de bu konuya dikkat gekilmistir; ba§ka bir 
ifadeyle Kuran'da, fassin ba§inda zikretmi§ oldugum uzere, Hz. Davud ile 
Suleyman arasindaki hukum, ilim ve diger konulardaki ortakhga dikkat 
gekilmi§tir. Allah Teala, ona ve ogluna bah§etmi§ oldugu nimetlere i§aret 
etmi§tir ki, bu nimetleri kendilerinden onceki peygamberlere vermemistir. 
Bu nimetler, ilim ve hilafet hukumlerinin yayilmasi ve yaratiklar iginde 
tesirlerinin umumiligidir. 

Hz. Davud'un Halifeliginin Hz. Adem'in 
Halifeliginden Ustun Olmasi 

Davud (a.s)'in hilafetinin, Adem (a.s)'in hilafetine ustun olu§unun 
sebeplerinden birisi §udur: Hz. Adem'in, daha once agiklandigi uzere, 
isimlerden payi onlan bilmesi idi; buna karsjn, Hz. Davud'un isimlerden 
olan payi ise, onlar ile ilim, hal ve amel agisindan tahakkuk etmesidir. 
Daha once, ilim cihetinden isimlerle tahakkuk etmenin ne demek 
olduguna i§aret edilmistir. Bununla beraber hilafet makami ile tahakkuk 
etmenin en onemli, degerli ve ustun §artinin, ilim oldugu akil sahiplerine 
malumdur. 

Amel agisindan isimlerle tahakkuk etmeye gelince: Hz. Peygamber (a.s) 
Hz. Davud'un yeryuzundeki en abid kul oldugunu haber vermistir. 
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Hz. Davud'un ilahi isimler ile "hal" ile tahakkuk etmesine gelince: Hakkin 
ona doksan dokuz hanimi nikahlamayi takdir etmesi, ilahi isimlerin/esma- 
i husna bir ornegi gibidir. Hz. Davud, bunu yuze tamamlamak istemistir; 
bu sayiyi yuze tamamlayan §ey, "Allah" ismidir, gunku bu isim, Zat'a ve 
mertebeye delalet eder. 

§6yle ki: Hz. Davud, mertebenin igermis. oldugu her §eye kabiliyeti 
oldugunu gordugunde, bu sayiyi yuze tamamlamak istemi§tir. Qjnku 
kamillerin ozelliklerinden birisi §udur: Hak katindan herhangi bir kimse 
igin gergekle$mesi imkansiz olan §ey, kabiliyetlerinin kemalinden dolayi 
onlara gore imkansiz degildir; bazen ise Hak, onlara ozel bir sekilde - 
vasita ve madde ozellikleri olmaksizin- bunun imkansiz oldugunu bildirir. 
Bu durumda onlar, Rablerini tasdik eder ve bu seyin gergekle§mesinin 
imkansizhgina hukmederler. Bu ikinci duruma ornek olarak, Hz. Musa 
(a.s)'in ozel bir §ekilde Hakki gormek istemesi verilebilir; Allah, bunun 
imkansiz oldugunu haber verince, Hz. Musa, tovbe ve iman etmistir. 

* * * 

Yuz isme mazhar olmayi saglayacak emrin gergekle§mesi, bizatihi 
imkansizdir, gunku "Allah kendisine ortak ko§ulmasini affetmez" (Nisa, 
38). Bunun igin Hak, kendi mertebesi karsjsinda edebe riayet edilen bazi 
ornekler vererek, bu konuda Hz Davud'un dikkatini gekmistir; bu 
ornekler, soz konusu mertebeyi tazim ve onu tembih igin verilmistir. 

Boylelikle Hz. Davud §unu 6grenmi§tir ki: Allah, onu oyle bir mertebeye 
yerle§tirmi§tir ki, o mertebenin edebini yerine getiren ilk kimse, kendisini 
o mertebeye yerlestirendir. Nitekim Allah Teala §6yle buyurmaktadir: "Ey 
Davud! Biz seni yeryuzunde halife kildik. insanlar arasinda hak ile 
hukmet, heveslerine tabi olma. seni Allah'in yolundan saptinr. Allah'in 
yolundan saptiranlann kiyamet gununu unutmalanndan dolayi §iddetli bir 
azabi vardir" (Sad, 24). 

Bu ayetteki "edeb" lisani, "Allah'in yolundan saptiranlar" ifadesidir. §ayet 
bu ayette edebe riayet edilmemi§ olsaydi, muhatap siygasindan dolayi 
ayetin §6yle olmasi gerekirdi: "Eger sen Allah'in yolundan saptinrsan, 
senin igin §iddetli bir azap vardir." Allah, herhangi bir agiklama 
yapmadan, ikinci §ahistan/muhatap, uguncu §ahsa/gaib gegmi§tir. 

Bu ifadeyi du§un ve anlamaya gah§; boylelikle Hz. Davud (a.s)'in 
hilafetinin Adem (a.s)'in hilafetinden neden ustun oldugunu anlarsin. 
Cunku Adem'in hilafetinde, hukmu agiklama ozelligi yoktur; bunun yani 
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sira, Hz. Adem'e hilafet verildiginde, hukmedecegi insanlar yoktu. Bu 
donemde, cinlerden ise sadece iblis var idi. iblis ise, onceden ona secde 
etmekten imtina etmi§, ikinci olarak da, onu ve hanimini saptirmis. ve 
aldatmi§tir. 

Hz. Davud ve Suleyman (a.s)'in hilafetleri ise, boyle degildir: Onlann 
hukmu, cinler, insanlar ve diger varliklara da gegmekteydi. Cinler ve 
§eytanlar, onlara boyun egmistir: "Bina kuran ve dalgighk yapan 
§eytanlan, demir halkalarla bagli diger yaratiklan onun emrine verdik" 
(Sad, 36-37). 

Binaenaleyh, Hz. Adem ile Davud'un hilafetleri arasinda gok buyuk farklar 
vardir. 

* * * 

Hz. Davud ve Suleyman'in hilafetlerinin Hz. Adem'in hilafetinden 
ustunlugu; ilimde ve maksada ulasjnadaki mertebelerinin yuksekligi 
hakkindaki gbrusjjmu destekleyen bir delil de, sahih bir isnat ile rivayet 
edilen §u hadistir: "Muhakkak ki Allah, Suleyman'i ilim, mulk ve mal 
arasinda muhayyer birakmi§tir." Bir ba§ka rivayette ise malm yerine 
nubuwet vardir. "Suleyman ilmi segmistir. Allah da, ilmi segtigi igin ona 
mulku, mah ve nubuweti vermi§tir. Adem'e gelince: Allah meleklerin 
hepsini ona secde ettirmis. ve onu cennete dahil etmis. ve ona §6yle hitap 
etmi§tir: "5imdi burada senin igin ne acikma ve ne de giplak kalmak 
vardir. Burada susuzluk gekmeyecek, sicaktan da bunalmayacaksin." 
(Taha, 118-119) Bununla beraber iblis'in "Rabbiniz sizi §u agagtan sadece 
melek olmayiniz diye sakindirdi" (Araf, 25) hitabini duyduklannda Adem 
ve zevcesi onu tasdik etmi§ler ve onun sozunden etkilenmi§lerdir." 

* * * 

Bu konu, iki onemli problemi igermektedir; hig kimsenin bunlara 
degindigini gormedim ve zahir ve batin mensuplarindan hig kimse, bunlar 
hakkinda bana bir cevap verememi§tir: Adem (a.s) butun meleklerin 
kendisine secde ettigini ve boylelikle onlardan ustun oldugunu gordukten 
sonra; ilahi isimleri, hilafeti ve Hakkin ona olan tavsiyesini bilmis. oldugu 
halde, nasil olur da bu tavsiyeye muhalefet yapmis. ve iblis'in sozu ile 
melek olmayi arzulami§tir? Nasil olur da, cennete giren bir insanin -seriat 
dili ile- oradan gikmayacagini bilmeyebilir? Cennet aleminin kevn ve 
fesadi/olus. ve bozulus. kabul etmeyecegini, bu alemin bizatihi ebedilik 
gerektirecegini nasil bilmez? 
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Bu durum, agik bir §ekilde, §unu gostermektedir: Hz. Adem'in igerisinde 
bulundugu cennet, arzi gokler ve yer, ya da Kursi olan cennet degildir; 
Kursi, sekizinci felektir, bunun gatisi da, Rahman'in Ars/idir. Qjnku bu 
cennete giren kimse, cennetin kevn ve fesad/olus. ve bozulus. alemi 
olmadigini, cennetteki nimetin de kesilen ve sinirh bir nimet olmadigini 
bilir. 

Burasi, byle bir yerdir ki, bizatihi hakikatinin gerektirdigi bilgiyi 
vermektedir: da, bu yerin nimetinin olum ile ya da ba§ka herhangi bir 
neden ile kesilmeyecegidir. Nitekim Allah Teala §6yle buyurmu§tur: 
"Sinirsiz bir ikram." (Hud, 158); yani, bu alemdeki ikram, kesintisiz ve 
sinirsizdir. 

Dikkat gektigim bu garip ilimleri ve bunlann sirlanni anlarsan, dogruyu 
bulursun. 

Adem ve Hawa (a.s)'in bu noktadaki durumlari, israil ogullannin durumu 
gibidir. Onlar hakkinda Allah Teala §6yle demistir: "Kendileri igin daha 
kotu olani daha hayirh olan ile degistirdiler. §ehre ininiz, orada istediginiz 
vardir" (Bakara, 41). Bu munasebet ve ortakhktan dolayi Hak, Bakara 
suresindeki Adem kissasini Musa ve israil ogullan kissasina biti§tirmi§tir; 
bununla beraber, aralannda gok uzun bir muddet vardir. Hak, bu 
benzerlikte fiil ve hale dikkat etmi§, zamani dikkate almamistir. 

Bu sirn anla, bu Kur'an sirlanndan birisidir. 

Kur'an-i Kerim'de peygamberlerden bir gurup, pek gokyerde 
zikredilmistir ve onlann isimleri ozel bir tertip ile bir yerde zikredilmi§, 
sonra ba§ka bir yerde ilk tertipten farkh olarak zikredilmisjerdir. Birinci 
tertipte sonraya birakilan one ahnmi§, once zikredilen sonra zikredilmistir. 
Bu peygamberler, uguncu ve dorduncu bir yerde ise, ilk iki tertipten farkh 
siralanmisjardir; ba§ka yerlerde de degi§ik olarak zikredilmisjerdir. 

Bunun sebebi §udur: Peygamberler, mertebe ve derecelerinin farkhhgina 
gore, bazen birbirlerine karsj ustunluklerine riayet edilerek 
zikredilmi§lerdir; bu ustunluge, §u ayet ile i§aret edilmi§tir: "Bunlar 
resullerdir. Onlann bazisini digerlerine ustun kildik." (Bakara, 253) Bu 
baglamda, bazen kronolojik sonrahk ve onceliklerine dikkat edilmi§tir; 
bazen ise, sure veya kissada zikredilen fiil ve hale ortakhklan goz onunde 
bulundurulmu§tur. Buna gore, ayet veya surede sozu edilen konuya daha 
uygun ve benzer olan peygamber, daha once zikredilir, diger 
peygamberler ise konuyla ilgilerine gore zikredilirler. Bazen ise, §enat ve 
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hukumlerdeki ortakhklara dikkat edilir. Allah Teala §6yle buyurur: "Sizden 
her biriniz igin bir §eriat ve minhac yarattik" (Maide, 48). "Her insan 
kendi mesjebini bilmistir" (Bakara, 45). 

Buna gore, iki peygamber arasinda mesju hukumlerin aynihgi gogahp, 
birisinin ustunlugu sabit oldugunda, bu durumda diger peygamber daha 
sonra zikredilir. 

Bu meseleyi bil ve iyice ogren! Bunun hukmunun her konuya sirayet 
etigini gorursun. 

Ben bu meseleye Hz. Adem kissasinin Musa ve israil ogullan kissasinin 
ardindan zikredilmesiyle ilgili olarak dikkat gektim. Bu niikte, burada bir 
agidan oylesine arz edilmi§ olsa bile, onemli bir agiklamadir; bununla 
Kur'an ayetlerinin, kissalannin, sure ve ayetlerinin tertip sirlan anla§ihr. 

Allah hadidir. 



XVIII. Yunus Fassi[231 

23 1 "Yunusiyye" Kelimesindeki "Nefesiyye" Hikmetinin 
Agiklanmasi: Bu fassin temel konusu, insan, yani insanin tabiati 
ve varhktaki mertebesidir; bunun ign basta insanin biiyiik alemi 
kaplayan kiiguk alem olarak kabul edilmesi ve biitiin varhgin 
unsurlanni kendisinde banndirmasi olmak iizere, bu fas ile 
birinci fas arasinda biiyiik benzerlikler gormekteyiz. ibnu'l- 
Arabi, soyle demektedir: "Kuskusuz besen neseti Allah, 
kemaliyle ruh, cisim ve nefis olarak kendi sureti iizerine 
yaratmistir. Binaenaleyh onun nizaminin bozulmasini ondan 
baskasi tevelli edemez: Ya eliyle yahut onun emriyle: Allah'in 
emri olmadan o isi iistlenen kisi, kendi nefsine zulm eder ve 
onun hakkinda Allah'in haddini asar." 

Yunus Fassindaki Muhrun Agilmasi 

Be§en Nefisler 

Bilinmelidir ki: 

Kamil olanlannin di§indaki veli ve nebiler, mertebelerinin ve ulvi alemle 
olan ili§kilerinin farkhliklarina gore, alemin hakikatlerinden ve ilahi 
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isimlerden kulli bir hakikatin mazhandir; bu isimler, bu kulli hakikate ve 
onlann rdhlarina aittir. Soz konusu bu hakikatlerin rdhlari, Mele-i a'la'dir. 

Hz. Peygamber (a.s) §u hadisi ile bu duruma i§aret etmistir: "Adem, 
birinci semadadir, isa ikinci semada, Yusuf uguncii semada, Yunus 
dorduncu semadadir, Harun besjnci semadadir, Musa altinci semadadir, 
ibrahim yedinci semadadir." 

Bu peygamberlerin ruhlarinin, mekansiz oldugu agiktir. Bunun ile kast 
edilen, mertebe, ilim, hal ve ummetlerinin mertebeleri agisindan bu 
semayla ili§kilerinin guglii olu§udur. Onlann halleri, burada hukumlerinin 
suretleri, yani mertebe ve semalarin hukumlerinin suretleridir. 

Ehlullah'in buyuklerinin istilahlannda ittifak ile zikretmis. olduklan §u ifade 
bu kabildendir: "Bazi veliler, Cebrail kalbi uzerindedir, bazilari Mikail kalbi 
uzerindedir, bazilari, israfil kalbi uzerindedir." Hepsine Allah'in selami 
olsun. 

Bu hukum sabit olunca, §u da bilinmelidir ki: 

§eyhimiz (r.a)'in bu hikmeti "nefsT hikmet" diye isimlendirmesindeki sir 
§udur: Hz. Yunus, bir agidan insani nefislerin ve unsun bedenleri idare 
etmesi agisindan da misallerinin ortak oldugu kulli sifatin mazhandir; Hz. 
Yunus'un halleri de, mertebesinin ve istidadinin geregine gore, bu kulli 
sifatin hukumlerinin ve misallerinin suretleridir. 

Bu kaidenin takdim edilmesinden sonra §6yle derim: 

Nefisler, esasta, ulv?-kull? ruhlardan gikmi§lardir. Bu kulli ruhlar, hakimlere 
gore "akillar" diye isimlendirilir. Bunun igin, be§eri nefisler, bu ruhlara 
ge§itli agilardan guglu bir §ekilde benzerler; bu benzerlikler arasinda 
basitlik ve surekli var olmak zikredilebilir. Bundan dolayi, bu nefislerin, 
tedbir ve yonetmek igin cisimlere taalluk edisjerinin, kendilerini bagimh ve 
sinirh yapmayacagi ve diledikleri vakit -mustagnilik ozelligi ile- bedenleri 
idare etmekten vaz gegebilecekleri zannedilmi§tir. Zannedilir ki: Nefisler, 
adeta, kendilerinden ortaya giktiklari yuce ruhlar gibidir. 

Halbuki nefisler, bu ruhlarin derecelerinden a§agi du§up, bedeni idare ve 
yonetmekten mustagni kalamadiklari igin, bu konuda kendilerinden 
ortaya giktiklari ruhlarin ozelliklerine sahip degillerdir. 
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Nefisler, bedenler ile birlesjp, tesir etmek igin mizag hukumleri ile 
boyaninca, bedenlerle sinirlanir ve beden ile olan beraberliklerinde de bu 
sinirhhk artar. Bu durumda Hak, acizliklerini ve Hakkin, vasitasiyla 
kendilerini yarattigi ulvi ruhlann derecesine ula§amayacaklarini onlara 
gostermi§tir. Onlar da, muhtag olusjarini ve bagimliliklanni gorerek, 
Hakka tazarru ve zati-muhtaghk ozelligiyle yonelmisjerdir; bu yoneliste, 
Hak ile aralannda herhangi bir vasita yoktur. 

Bunun uzerine Hak, onlann bu taleplerine karsjlik vermis, kendi katindan 
kuwet ve nur ile onlara yardim etmistir. Bu nur ile nefisler, Allah'in kudsi 
mertebesi ve yuce sirlanndan kendilerine bildirmek istedigi §eylere 
muttali olurlar; boylece, bu mukaddes mertebeye arzulan yansir ve onun 
ile birlesjrler/ittisal. Vasita hukumlerini ortadan kaldiran bu birle§me ile, 
kuwet ve basTret sahipleri arasina katilmalanni gerektiren ozellik elde 
ederler ve her kapah seyin kapisi bu nefislere agihr. 

Boylece, onlann tedbirleri, herhangi bir suret ile sinirlanmaksizin mutlak 
olarak gergeklesjr; hatta bu nefisler, sinirlanma ve bagimlihk olmaksizin 
ayni anda gesjtli suretleri idare edebilecekleri kemal ve kuwet elde 
ederler. 

Bazen ilahi inayet, bu nefislere bir kuwet/izzet giydirir, bu kuwet ile ulvi 
ruhlann mertebelerinde durabilirler ve adeta onlar gibi olurlar; bu durum, 
kendileri ile onlari yaratan Rableri arasinda agilan ozel vecih agisindan 
kendilerine tecelli edenin guzelligini ve bu yonden Rablerinden 
kazandiklari nimetleri gordukleri vakit gergeklesjr. Nefislerin elde ettikleri 
nimetin bereketinden, bedenleri idare etmekle sinirlanmis. olan suretlerine 
kuwet ve nurlar sirayet eder; bu kuwet ve nurlar, ulvi ve sufli varhklara 
gegme ve sirayet ozelligine sahiptirler. Bu kuwet ve nurlar, ahadiyet-i 
cem/goklugun birligi ozellikleriyle, bedeni yonetmekle sinirlanmis. olan bu 
suret cihetinden varhklarda suret, mana, ruh ve misal olarak 
gergekle§mi§ ve sabit olan farkhhk suretini korurlar. f241 

24] Konevi, bu ifadesinde Tahkik kaideleri arasinda zikretmi§ oldugu bir 
ilkeye i§aret etmektedir. Buna gore, higbir §ey arasinda bir munasebet 
ili§kisi bulunmayan bir §eye tesir edemez. Tanri-alem arasinda ya da 
daha dar anlamda ruh-beden arasinda bir tesir-teessur ili§ki var ise, bu 
durumda bunlarin arasinda ge§itli agilardan munasebet bulunmahdir ki, 
bu ili§ki gergekle§ebilsin. Konevi, ba§ka ifadelerinde bu ili§kinin ge§itli 
tarzlarini ele almi§ti. Burada ise, vahdet-kesret kavramlariyla bu ili§kiyi 
izah etmektedir. Nefisler, kendilerini asli suretlerinden gikartan goklukve 
kesret ozelliklerinden kurtulduklari suluklerinin neticelerinde suretlerine 
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de sirayet eden bazi nur ve kuwetler elde ederler. Ashnda bu kuwet, 
daha once de kendilerinde bulunmaktaydi. Sulugun ve manevi terakkinin 
gayesi, bil-kuwe olan bu durumu, bilfiil hale getirmektir 

* * * 

Bu makamlara derc etmis. oldugum seyleri anladin ise, §unu da bilmelisin 
ki: 

Yunus (a.s), Kur'an-i Kerim'de bize zikredilen halleri itibariyla, insan? 
ruhun beden ile ili§kisinin bir misalidir; kissasinda zikredilen bahk ise, 
Yunus'a ait hayvani ruhun misalidir. 

Hayvani ruhun bahk olmasinin sebebi, ondaki hayat ozelliginin zayifhgidir; 
gunku, bahgin akici/sail bir nefsi olmadigi gibi, insanin hayvaniyeti de 
zayif bir hayat sahibidir, bunun igin de, olumu kabul eder. Halbuki, 
insandan aynlan ruhu/ruh-i mufarik, boyle degildir, gunku bu ruhun 
ozellikleri ebed? olarak sabittir. 

Yunus kissasinda zikredilen gemi ise, unsurlar aleminin bir ornegidir. Bu 
alem ile gemi arasindaki benzerlikyonu ise, unsurlardan meydana gelen 
mizaglarin terkiplerinin sonsuzlugudur. 

Nida, icabet ve Allah Teala'nin "Ona kadir olamayacagimizi zannetti" 
(Enbiya, 78) ayetinin sirnna ise, bedenleri idare eden nefislerin 
hallerinden bahsederken i§aret edilmi§ti. 

"Onu yuz bin veya daha fazla kisjye peygamber olarak gonderdik" 
(Saffat, 67) ayeti ise, alemlerin hakikatlerinin esaslanna ve kuwetlerine, 
aynca bunlann Yuz yirmi dort bin civanndaki peygamberlerin sayisina 
gore olduguna i§arettir. ^unku her nebi ve varisi olan veli, alemin hakikat 
ve isimlerinden kulli bir hakikatin mazhandir. 

Nitekim, daha once fassin basjnda bu meseleye i§aret etmi§tim. 

"iman ettiklerinde onlardan zillet azabini kaldirdik ve belirli bir sureye 
kadar onlan nimetlendirdik" (Yunus, 98) ayetinin sirn ise, Uzeyr (a.s) 
kissasinda zikretmis. oldugum §eyin bir ornegidir: Kamillerin nefislerinin, 
bedenlerinde ve kuvvetlerinde sirayet eden bir bereketi vardir. Bundan 
dolayi, onlar igin bir gesjt beka gergeklesjr ve ruhlar onlardan aynlsa bile, 
bedenlerinin suretleri bozulmaz. Bu bedenler, uhrevi alemin yaratihsj 
zamanina kadar baki kahrlar. 
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Hz. Peygamber (a.s) §6yle buyurmu§tur: "Allah yeryuzune nebilerin 
cesetlerini yemeyi haram kilmi$tir." 

iste bunlar, Allah Teala'nin Yunus (a.s.)'m zikrini muyesser kildigi sirlan 
ve halleridir. 

Bu meseleleri du$un, Allah hadidir. 



XIX. Eyyub Fassi[251 

[25] Bu fassin basligi soyledir: "Eyyubiyye" Kelimesindeki 
"Gaybiyye" Hikmetinin Agiklanmasi: Bu Fassin konusu, gayb 
alemidir. ibnii'l-ArabT, Fassin basinda soyle demektedir: "Hayat 
sim, suya sirayet etmistir. Boyle olunca su, unsurlann ve 
riikunlerin ashdir. Bunun icin Allah, diri olan her seyi sudan 
yaratmistir. Varhktaki her sey, diri olarak mevcuttur. Qiinkii her 
sey, Allah'm tesbih ve hamdiyle varhkta bulunur. Fakat bu 
tesbih ve hamd, sadece kesf ile idrak olunur. Binaenaleyh, her 
sey diridir ve her seyin ash sudur 

Eyyub Fassindaki Muhrun Agilmasi 

Gaybi Hikmet ve Eyyub (as.) Peygamber 

Bu hikmetin "gayb? hikmet" olarak isimlendirilmesinde iki buyuk sir vardir 
ki, Allah'm izni ile bunlara dikkat gekecegim. 

Bunlardan birisi §udur: Bela ve sikintilar, suretleri agisindan butun 
insanlara gore elem vericidir ve nefis ve tabiatlarina uygun degildir; 
bunlara, sadece gaybi alemler ile ili§kisi guglu olan, ilahi ve nebevi 
haberleri tasdik ettigi veya hissin otesindeki alemlere muttali oldugu igin 
netice ve urunlerinin faydasini gozeten kimse tahammul edebilir. Bu kisj, 
akibetin iyi olacagini bildigi ve kar§ila§mi§ oldugu sikintilann kar§isinda 
umit besledigi igin, belalan kolayhkla kar§ilar: Her iki durumda da fayda 
gorunmez, azap ise gorunmektedir. 

Bu isimlendirmedeki diger sir §udur: insan, kesin veya mu§ahedeye 
dayanan bir iman ile, belalara sabretmenin memnun kahnacak neticeleri 
olduguna hukmetse bile, giden §eyin aynisinin geriye donmesi §art 
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degildir; benzeri dunyada kendisiyle beraber oldugu halde, telef olan 
§eyin aynisi nasil ona doner ki? 

Her iki sirri da, Eyyub (a.s)'in hali igermektedir. 

Bu makamin kapisini sana agtim, ehlinden isen igeriye gir! Eger girersen, 
butun teklif sirlarini, bedeni ve nefsani sikintih ibadet sirlanni ogrenir; 
tesvik etmenin geregini; sadece ahirette veya dunyada veya her ikisinde 
bu amellere verilecek karsjligin sirnni anlarsin. Ayrica, insanin gabasinin 
herhangi bir katkisinin olmadigi ve kendiliginden gelen ilahi bagisjar ile 
insanin zahir ve batinindaki gabalannin dogurdugu bagisjar arasindaki 
farki ogrenirsin. 

Kamil insanlann Bela ve Sikintilan 

Peygamberlere ve ehlullah'in buyuklerine ula§an bela ve sikintilar, ug 
kisma aynhr; bunlann her birisinin belli bir sebebi, hukmu ve neticesi 
vardir. 

Bazen bunlar, bazi veli ve nebilere nispetle, kalplerinin cilasi ve 
yaratilmisVmec'ul vucudi istidatlannin tamamlayicisi gibidirler; boylece soz 
konusu veli ve nebiler, makamlannin zevklerinin kendisiyle 
tamamlanacagi §eyi kabule istidat kazanirlar. Onlar, bu zevkleri elde 
etmisjer, fakat tarn olarak tahakkuk etmemisjerdir. Bu sikintilarla 
kar§ila§malan, eksik makamlannin zevkini tamamlamalarini ve bunun 
zirvesine yukselmelerini temin eder; boylece, bu zirve makamdaki §eylere 
muttali olurlar. 

^unku her hangi bir makam hakkinda konu§mayan ve makamin 
esaslanni sinirlayacak ve igerdigi her §eye muttali olacak §ekilde dile 
getirmeyen kimse, sadece bu makam ile ilgili zevkini ifade etmis. olur; bu 
kimse, bu durumda, o makama hakim ve onu ihata etmi§ degildir. 

Ba§ka bir gurup bela ve sikintilann kamillere ula§masinin sebebi ise, 
herhangi bir makamin herhangi bir §ahsa ait olacagini Hakkin ilminin 
tespit etmis. olmasidir; bununla beraber Hak, kendisi igin bu makamin 
takdir edildigi kimsenin belirli bir gaba gostermesinin ve gah§masinin bu 
kaderin gergekle§mesinde katkisi oldugunu bilir. 

Eger ilahi kader ve tevfik, bu makamin gergekle§mesinde §art olan 
amelleri isjemeye yardim ederse, bu makam gergeklesjr; yardim etmez, 
omur de, isjenmesi bu makamin gergekle§mesi igin §art olan §eyleri ifada 
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yeterli olmaz ise, Allah bu makam sahibine belalar gonderir, bu belalara 
razi olmak, sabretmek ve nefsi Allah'tan ba§kasina sjkayet edip, bunlan 
kaldirmasi igin ba§kasindan yardim talebinden engellemek suretiyle bu 
kisjyi nziklandinr. Butun bunlar, o makamin gergekle$mesinde §art olan 
amellerin karsjligidir ve onlann yerini ahr. 

Bunun neticesinde ise, ilahi ilim tarafindan o kisj igin takdir edilmis. 
makam, gergeklesjr. 

Ku§kusuz sabir, nza ve -ba§kasina yonelmeden ve yardim talep etmeden- 
sirf Allah'a yonelmek/ihlas, batin? amellerdendir; bunlann hukmu, niyet 
vb. gibi zahir hallerde ortaya gikar. 

Bu meseleyi ogren ve sana zikrettigim hususlan dusjjnursen, Eyyub 
(a.s)'in kar§ila§tigi bela, sikinti ve neticelerindeki pek gok sirn ogrenirsin. 

* * * 

Uguncu kismin sebebi ise, ilahi mertebenin benzeri olan buyuklerin 
hakikatlerinin aynasinin geni§ligidir. Allah Teala §u ayeti ile bunu 
bildirmi§tir: "Higbir §ey yoktur ki katimizda onun hazineleri olmasin" 
(Hicr, 21). 

Buna gore, hakikatinin aynasi en geni§ olan kimsenin (: uluhiyet) 
mertebeden olan seyi kabulu ve ondan olan payi, daha goktur. Bu gibi 
kimselerin saadet veren hazlar ve Hakka yakinhgin artmasina sebep olan 
§eylerdeki paylan ve Hakkin ozel ikramlari ile nasiplenmeleri bolca oldugu 
gibi, bunun yani sira, tabiat ve unsun mizaca uygun olmayan §eyleri 
kabulleri de daha fazla olur; soz konusu unsuri mizag ile vucub ve imkani 
birle§tirmek/cemiyet ozelligi tamamlanir ve (: ilahi aleme) benzerlik sahih 
olur. 

Boylelikle, sana bela ve sikintilann sirlanni agikladim; bu kisimdaki sikinti 
ve belalar, buyuklere mahsustur. 

Muminlerin geneline mahsus olan bela ve sikintilar ise, birinci kismin 
ferleridir; bununla birlikte §enat, bunlann hukum ve neticelerini 
bildirmistir. Binaenaleyh, bu konuda, ozellikle de Eyyub (a.s)'in halinin 
sirlanndan kapah kalan §eyleri agikladiktan sonra, zikredilen konulan 
du§unen kimse igin daha fazla agiklamaya gerek yoktur. 
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XX. Yahya Fassi[26] 



26 1 Ibnii'l-ArabT, bu Fassi §6yle isimlendirmistir: "Yahyaviyye" 
Kelime'sindeki "Celaliyye" Hikmetinin Agiklanmasi 

Yahya Fassindaki Muhrun Agilmasi 

"Celat" Hikmet ve Hz. Yahya 

Bu hikmetin "celali hikmet" diye isimlendirilmesinin iki sebebi vardir: 

Bunlardan birisi, Yahya (a.s)'in haline aittir; digeri ise Yahya'nin zati, 
sifati ve ismine aittir. Oncelikle Yahya'nin zatina, sifatina ve ismine 
mahsus sebep ile basjayip §6yle deriz: 

Hakkin celal ve ikram sahibi oldugu sabittir. Nitekim, O'nun isimlerinden 
birisi de, el-Celil'dir. Haktan ba$ka, sifatinin ve isimlerinin goklugunun 
Zat'inin birliginde silindigi/mustehlek higbir varlik yoktur; O'nun katinda, 
her turlu sayi ve sayilan ortadan kalkar. Allah Teala'nin Yahya (a.s)'a bu 
kemalden bir nasip vermesi, O'nun inayetindendir. Boylece onu, kendi 
mertebesine yerlestirmi§, onun isim ve sifatini, zatinin birligine katmi§tir. 

Boyle bir nimet, Yahya'dan (as.) once var olan hig kimseye nasip 
olmami§tir. 

Boylelikle Hak, bununla ve kendi sifatlannin esaslanndan olan "ewellik" 
ile Yahya'yi §ereflendirmi§tir; aynca kendisine gocukken hukum verip, 
dunyada ve olumden sonra da mah§erde iyi akibet ile mujdeleyerek onu 
§ereflendirmi§tir. 

Allah Teala §6yle buyurmaktadir: "Dogdugu gunde, oldugu gunde ve diri 
olarak hasr olacagi gunde ona selam olsun." (Meryem, 15). Bu, Salih 
fassinin agiklamasinda §u sekilde dikkat gektigim turden bir nimettir: 
Batini sebepler agisindan Hak ile ili§kisi guglu olan kimsenin Hakka izafe 
edilmesi daha tamam ve guglu olur. 

Yasji bir kadin ve piri faniden bir gocugun meydana gelmesini zahir- 
alisjlmis. sebeplere izafe etmek gugtur. Babasinin ug gun susmasi, Hakkin 
ona zikir ve tespihi emretmesi, kavmine de sabah-ak§am tespihi 
emretmesi, Yahya'nin istidadini kemale erdirmenin sebebi olmu§tur; bu 
istidat ile Yahya, gocukluk halinde Haktan hukum, temizlik ve sevgi elde 
etmi§tir. Nitekim, Hz. Meryem'in susmasi da -Allah'in izni ile- Hz. isa'nin 
konu§masinda tezahur eden sebeplerden birisi olmu§tur: Qlunku varlik, 
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zuhur ve batinhkta doner/devr; batindan eksilen §eyi zahir ahr ve onun ile 
guglendigi gibi, bunun aksi de, gegerlidir. 

Bunu anlarsan, dogru hukum verirsin. 

* * * 

§u da bilinmelidir ki: 

Himmet, batini sebeplerden birisidir. Yahya (a.s)'in varhginin sebeplerinin 
ilki, Allah'in Meryem'in halini guzel gormesidir; o da, himmetiyle Rabbine 
yonelmi§, Rabbi de onun duasini kabul etmis. ve ona Yahya'yi vermistir. 
Eger babasi Zekeriya'nin varhgi olmasa ve Hak esjni dogum igin musait 
hale getirmemis. olsaydi, Yahya da isa gibi besjkte hikmet soyleyen bir 
kimse olurdu. Fakat bu durumda tabiatin hukmu, ruhanilik hukmunden 
daha guglu; isa (a.s)'da ise, ruhanilik hukmu tabiat hukmune baskin 
oldugu igin Yahya'nin konu§masi gocukluk vaktine kadar gecikmistir. 

IlahT Sifatlar 

Bu fassin bu hikmet ile isimlendirilmesinde i§aret olunan diger durum ise 
§udur: 

Bilindigi gibi, sifatlar, bir taksim ile ikiye aynhr: Zati sifatlar ve hall 
sifatlar. Zati sifatlar, pek gok kimsece bilinir. Hali sifatlar ise kizmak, nza, 
kabz, bast ve benzeri sifatlardir. 

Bu hali sifatlar, Ehlullah'in istilahinda ug esasa racidirler: Bunlardan birisi 
celal makami, digeri cemal makami, digeri ise kemal makamidir. 

Buna gore, ilahi celal makaminin sifatlan, heybet, kabz, ha§yet, vera, 
takva ve benzerleridir; cemal makaminin sifatlan ise, reca, bast, uns, lutf, 
rahmet, nimet, ihsan ve benzerleridir; kemal makami ise, celal, cemal ve 
bunlann tabisi olan halleri ihata eder ve birlestirir. 

Hz. Yahya'nin zahir hallerine hakim olan sifat, celal sifatlan idi. Bunun igin 
Seyhimiz (r.a) onun hikmetini "celal? hikmet" diye isimlendirmistir. 

Bu anlama gelen bir hadis rivayet edilmistir. Bu hadise gore, bir gun 
Yahya ve isa karsjla§misjar. Yahya, isa'yi ho§gorusunden dolayi 
azarlayarak, "Adeta, Allah'in azap ve belasindan emin olmu§sun" der. isa 
ise, §6yle cevap verir: "Sen de sanki Allah'in rahmet ve fazhndan umidini 
kesmis. gibisin." 
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Bunun uzerine Allah ikisine birden §6yle vahyeder: "Sizin en sevimli 
olaniniz bana karsj en iyi hukmu olandir." 

* * * 

Bunlar, Allah'in Yahya peygambere tahsis edilmi§ hikmetten, onun hal ve 
ozelliklerinden zikretmeyi nasip ettigi hususlardir. 

Bu agiklamalari du§un, Allah'in izni ile dogruyu bulursun. 



XXI. Zekeriya Fassi T271 

27 1 Fassin basjigi §6yledir: "Zekraviyye" Kelime'sindeki 
"Malikiyye" Hikmetinin Aciklanmasi." ibnii'l-Arabi, Fassa §u 
ifadesiyle basjar: "Allah'in rahmeti her §eyi varhk ve hiikiim 
olarak ku§atmi§tir." 

Zekeriya Fassindaki Muhrun Agilmasi 

Malik? Hikmet ve Zekeriya Peygamber (as.) 

Zekeriya (a.s.)'m hikmetinin "maliki hikmet" diye nitelenmesinin sebebi, 
hallerine hakim olan §eyin el-Malik isminin hukmu olmasidir. ^unku mulk, 
sjddet demektir; Melik de, sedid demektir. Allah Teala, kuwet ve 
metanet sahibidir. 

Allah, himmet ve teveccuhune sirayet eden bir kuwet ile Zekeriya'yi 
desteklemistir; bu da, netice vermis, ve karsjhk dogurmu§tur. Himmetin 
batini sebeplerden olduguna dikkatini gekmistim; daha once de, batini 
sebeplerin hukumlerinin zahiri, ah§ilmi§ sebeplerin hukumlerinden daha 
guglii olduklanna ve bunlann Hakka nispet edilmelerinin daha uygun 
olduguna i§aret etmistim. Bunun igin emir aleminin mensuplari, halk 
aleminin mensuplarindan daha guglu ve daha muessirdirler. 

Burada da kissayi hatirlatinz: "Onun igin zevcesini islah ettik." (Enbiya, 
90) Ku§kusuz Hak, Zekeriya'ya ve zevcesine ah§ilmi§ sebeplerin disjnda 
rabbani-gaybi bir kuwet ile yardim etmemi§ olsa idi, hanimi musait 
olmaz ve Zekeriya'dan hamile kalamazdi. 

Bunun igin Hak, onu Yahya ile mujdelediginde Zekeriya buna §asjrmi§ ve 
§6yle demi§tir: "Rabbim benim nasil gocugum olur. Benim hanimim 
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yasjidir, ben de yasjandim." (Meryem, 8). Allah ona §u §ekilde cevap 
vermistir: "Oyledir, dedi. Rabbin: bana kolaydir, daha once sen hig bir 
§ey degilken seni de yaratmi§tim, buyurdu." (Meryem, 9). 

Bu gibi §eyler, zahir sebepler agisindan gergekle$mesi zor hatta imkansiz 
olsa bile, mutlak kudret ve metanet sahibine nispetle gergekle§meleri gok 
kolaydir. Bu kuwet, Hak'tan Zekeriya'ya ve zevcesine ulastigi gibi, 
onlardan da Yahya'ya ula§mi§tir. Bunun igin Allah Teala soyle 
buyurmu§tur: "Ya Yahya, kitabi kuwetle tut." (Meryem, 12). 

Bu meseleyi ogren, bu, Zekeriya fassinin ozudur. 



XXII. ilyas Fassi£281 

28 1 Fassin basligi soyledir: "ilyasiyye" Kelime'sindeki "inasiyye" 
Hikmetinin Agiklanmasi: ibnii'l-Arabi, ilyas peygamber 
hakkinda su bilgiyi vermektedir: "idns, Nuh (a.s.)'dan once 
peygamber olan ilyas'tir. Allah, onu all mekana yiikseltti. O, 
feleklerin kalbinde sakin idi ki, burasi gunestir. Bundan sonra 
ise, "Balebekke" beldesinde ba's olunmustur. "Ba'l" hiikumdara 
ait olan bir put idi. idns olan ilyas, "hacet" anlamina gelen 
"lubane"den "Liibnan" diye isimlendirilen dagin pargalanmasi, 
atesten bir at olarak temsil olundu. Onun biitiin ayetleri, atesten 
idi. Boylelikle sehvetsiz akil oldu." Bu konuda genis bilgi icin 
bkz. Afifi, age., s. 243 

ilyas Fassindaki Muhrun Agilmasi 

Ulvi Ruhlar ve Beser? Ruhlar Arasindaki Munasebet 

Bu hikmet, Allah'in kendisi ile ilyas'i yaratmi§ oldugu zati sifattan dolayi 
"inas? sifaf'a izafe edilmi§tir. Boylece ilyas, bu ozelligiyle, bir agidan 
meleklerle ve bir agidan da insanlarla munasebet iginde olmu§, her iki 
taife ile de unsiyet etmistir; onlar, ilyas'i sever ve onunla otururlar, o da, 
onlan sever ve onlarla otururdu. 

ifade ettigimiz ve Allah'in nadir kullanndan ba§kasinin bilemeyecegi bu 
konudaki sir, §udur: Ulvi ruhlann kuwetleri ile be§er?-mizac? kuwetler 
arasinda farkh tarzlarda kansjmlar/imtizag vardir; bu kan§imlar, ulvi 
ruhlar ile beseri mizaglar arasinda etkenlik-edilgenlik/fiil-infial, baskinhk- 
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maglupluk/galibiyet-maglubiyet ortaya gikartir; bu, dunya aleminde 
gergekle§en degisjmlere benzeyen makul keyfiyetlere kadar ulasjr. Dunya 
alemindeki degisjmlere ornek olarak, suyun havaya, havanin ate§e ve 
benzerlerine donusjnesini verebiliriz. 

Buna gore, ruhan?le$en insanlardan bazilari, ruhaniliklerinde meleki 
mertebeye ulasjrlar; bu insanlann tabii-mizac? kuwetleri, ruhani 
kuwetlerin tabiat kuwetlerine hakim olmasi nedeniyle, hukmu sabit olan 
ruhani kuwetlerde silinir; bu silinme, bu alemimizdeki degisjnelerin sureti 
gibidir. 

Bu, bu ozellige sahip bazi kimselerin nitelenmesidir. 

Bu ozellikteki birisinin bu alemde ortaya gikmasi, melegin yakisjkh bir 
insan olarak bu alemde gozukmesine benzer. Dunyada onu goren ise, 
daha once i§aret edilmi§ be§ ozellikten birisinin hukmune gore onu gorur. 
Buna gore, goren ile gorulen arasinda "zat" agisindan bir ili§ki varsa, 
ruhanile§meden once bulundugu asli suretinde onu gorur; goren ile 
gorulen arasinda zat agisindan bir munasebet olmaz ise, asilda onlan 
birle§tiren mertebeye gore veya musterek olduklan ozellik, fiil ya da hale 
gore onu gorur. Gorulen suretin keyfiyeti ise, ortak olduklan sifatin, fiilin 
veya halin kemal ve eksikligine baghdir. 

Mertebedeki ortakhga gelince: Buradaki durum, mertebeden olan 
paylannin farkhhgina gore degisjr. Bu, Hizir (a.s)'in durumudur. 

Bunun ziddi ise, isa (a.s)'in durumudur. Cunku isa'nin nispeti, melekidir; 
tabii surette zuhuru ise, ilka ve ufleme mahalli olan annesinden dolayidir. 
Daha once de agikladigimiz uzere, bir §eyin bir ba§ka §eydeki varhgi, 
mahalle baghdir; bu mahal, manevi olabilecegi gibi, suri de olabilir. 

Bu baglamda, Hakkin Kur'an-i Kenm'de i§aret etmi§ oldugu §eyi hatirla: 
"Nerede olursaniz, o sizinle beraberdir." (Hadid, 4) Allah, zaman ve 
mekandan munezzeh oldugu halde, kendisini kullan ile beraber 
mekanlara dahil etmistir. 

Hz. Peygamber (a.s) da §6yle buyurmu§tur: "Muhakkak ki kul namaz 
kilmaya kalktiginda Allah onun vechi karsjsinda durur." 

Bu gibi ifadeler, Kitab ve Sunnette gokga vardir. 
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Bu baglamda, muhakkiklerin uzerinde gorus. birligine vardiklan §u 
kaideleri de hatirlanabilir: "Hakkin tecelli ettigi kimsedeki tecellTsi, 
kendisine gore degil, tecelli olunana goredir." Ayrica, aynanin kendisine 
yansiyan §ey ile ili§kisi de hatirlanmahdir. 

ilyas (a.s)'in ruhani ve tabi? kuwetleri arasinda meydana gelen 
kansjm/mumazece, ruhanile§mesinden/teravhun once esjte/musavat 
yakin birtarzda gergeklestigi igin ilyas, ulvive sufli mertebelerle 
munasebet kazanmistir. Bbylece, soz konusu mertebeler ile unsiyeti 
gergekle$mi§, onlann ozelliklerini kendinde toplami§tir/cem. 

Bu baglamda Hz. ilyas, adeta, melek yaratihsj/nes/et-i melekiyye ile insan 
yaratih§i/ne§'et-i insaniyye arasinda bir berzah gibidir; bu sayede, her iki 
yaratihsjn hukumlerini kendinde toplami§tir. 



XXIII. Lokman Fassi[291 

[29] Fassin adi §6yledir: "Lokmaniyye" Kelime'sindeki "ihsaniye" 
Hikmetinin Agiklanmasi: Bu fassin konusu, "ihsan"dir. ihsan, sozlukte, 
mal, soz ya da amel ile yapilmasi gereken §eyi yapmak demektir. §eriatta 
ise, insanin ibadetinde butun varhgiyla Allah'a yonelmesi ve O'nu bir 
hadis-i §erif'te ifade edildigi gibi kiblesinde tasawur etmesidir. Hz. 
Peygamber'e insanin mahiyetinden soruldugunda, §6yle cevap vermi§tir: 
"Allah'a sanki onu goruyormu§gasina ibadet etmendir." Fasin Lokman 
peygamber ile ili§kisi, kissasinda zikredilen ayetin de belirttigi gibi, 
Lokman peygamber'in ogluna ihsani tavsiye etmesi ve kendisinin de 
"ihsan" ile maruf olmasidir. Soz konusu ayet §udur: "Lokman ogluna 
nasihat ederek demisti ki: Ey ogulcugum! Allah'a sakin sjrk ko§ma, zira, 
sjrk buyuk bir zulumdur.... Ey ogulcugum, yaptigin §ey, bir hardal tanesi 
kadar olsa; ister bir kaya iginde bulunsun, ister goklerde veya yerin 
iginde olsun, Allah onu getirir. §uphesiz Allah, Latiftir; her §eyden 
haberdardir." (Lokman, 13-16). 



Lokman Fassindaki Muhrun Agilmasi 
ihsan Mertebeleri 

Bu hikmetin "ihsani sifaf'a biti§mesinin sirn §udur: 
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ihsanin ug mertebesi vardir ve ihsanin birinci mertebesinin hukumleri ile 
hikmet hukumleri arasinda birlikve ortakhk vardir. Hikmet ve ihsan, bu 
yonuyle, iki kardes. gibidir. ^unku ihsanin hukmu ve geregi, gereken bir 
§eyi, gerektigi gibi yapmaktir; hikmetin geregi ise, bir §eyi en uygun 
§ekilde yerli yerine koymak ve hikmet sahibinin, nefsine sahip olmasidir. 

Nefsini nzaya muhalif tasarruflardan, yararsiz soz ve goriisjerden, bozuk 
tasawurlardan, tavsiyelerden, nasihatlerden bilinen ve ogrenilen 
ali§kanliklardan zabt edebilen, bu hikmete ait ihsanin birinci mertebesinin 
hukumlerine girer. 

ihsanin ikinci mertebesi ise, Cebrail (a.s)'in "ihsan nedir?" diye Hz. 
Peygamber'e sordugu soruda dile getirilmistir. Bunun uzerine Hz. 
Peygamber, ona §6yle cevap vermistir: "ihsan Allah'i goruyormus. gibi 
ibadet etmendir." Bu da Hakki, kitaplanndan ve peygamberlerinin 
ifadelerinde kendisini niteledigi §ekilde du§unmektir; bunu yaparken de, 
sadece imkansiz gormekya da nazari aklin bu gibi haberlerle kast edilen 
§eyi anlayamamasindan kaynaklanan yanli§ tevillere ba§ vurmamak; bir 
takim kiyaslara yonelmemek, sifatlarda ortakhk ve te§bih bulundugu 
vehmine sapmamak gerekir. 

ihsanin uguncu mertebesi ise, "gorur gibi" olmaksizin mu§ahedeye aittir. 
Buyuklerden birisine soyle sorulmu§tur: "Rabbini gordun mu? da bu 
soruya §6yle cevap vermistir: "Gormedigim Rabbe ibadet etmem." 
Nitekim Hz. Peygamber (a.s), "Gozumun nuru namazdadir" ve "Namaz, 
nurdur" hadisleri ile buna i§aret etmi§tir. Bunun igin Hz. Peygamber, 
namaz kilarken onunden oldugu gibi arkasindan da gorurdu; bu halin 
namazin disjnda oldugu rivayet edilmemi§tir. 

Bu anlama Lokman suresindeki bir ayette de i§aret vardir: "ihsan sahibi 
olarak kendisini butunuyle Allah'a teslim eden kimse (yani, butunuyle 
zatini Allah'a boyun egdiren kimse ki, o, mu§ahede sahibidir) gergekten 
de, saglam bir kulpa yapi§mi§tir. Butun isjerin sonu Allah'a vanr." 
(Lokman, 22) 

* * * 

Boylece, sifatlardan her birisinin ug mertebesi oldugu ogrenilir: ilk, orta 
ve yuce. Allah Teala'nin §u ayetini du§ununuz: "iman eden ve iyi isjer 
yapanlara, hakkiyla sakinip iyi i§ler yaptiklan, sonra yine hakkiyla sakinip 
iman ettikleri, sonra da hakkiyla sakinip ihsan ile isjedikleri takdirde, 
tattiklannda bir gunah yoktur. Allah, ihsan sahiplerini sever." (Maide, 93) 
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Bu ayetin ihsanin zikredilmesi ve Hakkin ihsan sahiplerini sevdiginin 
eklenmesiyle bittigine dikkat ediniz! Ayrica, zikredilen ihsan mertebelerini 
du§ununuz! 

Hakkin kelamini bu ayetin nuzul sebeplerinde sinirli gorerek anlamayiniz! 
Bu ayet, "§arap haram olmadan once olen §arap igenlerin hali nasildir" 
diye soran sahabeye cevap olarak nazil olmu§tur diye dusjjnmeyiniz! Bu 
ayet, onlann sorusunun cevabini igerse de, bundan, ba§ka §eylere delalet 
etmeyecegi sonucu gikmaz. Bu baglamda, Hz. Peygamber (a.s)'in 
"Kur'an-i Kenm'den herbir ayetin zahiri, batini, haddi ve matlai vardir, 
yetmi§e kadar gider" hadisini hatirlayiniz! 



XXIV. Harun Fassi 

Harun Fassindaki Muhrun Agilmasi£30] 

30] "Haruniyye" Kelime'sindeki "imamiyye" Hikmetinin Agiklanmasi 
imamet ve Turleri 
Bilinmelidir ki: 

Burada ve benzeri yerlerde zikredilen imamet, hilafetin bir lakabi olarak 
zikredilmektedir; bu anlamda imamet, tahakkum ve oncelik sahibidir. 

imamet, bir agidan, uluhiyet ile arasinda vasitanin olmadigi imamet ve 
vasita ile gergekle§en imamet diye iki kisma aynhr. 

Uluhiyet mertebesi ile arasinda vasitanin bulunmadigi imamet, bazen, 
varhkta umumi hukum sahibi olarak bazen de, mukayyet olarak bulunur. 
Vasita ile sabit olan imamet ise, bunun ziddinadir, gunku bu tarz imamet, 
sadece mukayyet olabilir. 

Vasitasiz imamet, ibrahim (a.s)'a soylenen §u soz gibidir: "Muhakkak ki 
ben seni insanlara imam yapacagim." (Bakara, 126) Vasitah hilafet ise, 
Musa (a.s)'in Harun'u kendi kavmi uzerine halife yapmasidir. 

Hz. Musa, karde§ine §6yle hitap etmistir: "Bana kavmimde halife ol ve 
salih davran." (Araf, 162) Hz. Ebubekir hakkinda soylenen "Hz. 
Peygamber'in halifesi" ifadesi de, vasitah imamet kismina girmektedir. 
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Hz. Ebubekir'in imameti, Mehdi (a.s)'in hilafetinin aksinedir. Qjnku Hz. 
Peygamber, (a.s) onun hilafetini kendisine izafe etmemi§, onu "Allah'in 
halifesi" diye isimlendirerek, soyle demi§tir: "Horasan diyanndan Siyah 
sancaklann geldigini gordugunuzde, surunerek bile olsa ona ko§unuz. 
Cunkii onlann iginde hidayete ula§tiran Allah'in halifesi vardir." Bunun 
ardindan ise, §6yle demistir: "0, yeryuzu zulum ve haksizhk ile dolmus. 
iken, onu adalet ve erdem ile doldurur." 

Hz. Peygamber, boylelikle, Mehdi'nin hilafetinin ve hukmunun genelligine 
ve Allah'in vasitasiz halifesi olduguna i§aret etmi§tir. 

Hz. Harun'un imameti 

Tekrar Hz. Harun'un imametini agiklamaya ve hikmetinin imamete izafe 
edilmesindeki sirra donup §6yle deriz: 

Kihg ile gonderilen her peygamber, Hakkin halifesi ve buyuk 
peygamberdir/ulu'l-azm. ^unku insanlann oogu, ulu'l-azm deyiminin 
manasini bilemez. Onlar, Allah'in tebliglerini ula§tiran ve gonderilmis. 
olduklan kimseleri imana zorlayan kimselerdir. Eger bu kimseler 
direnirlerse, peygamberler, onlarla sava§irlar. 

Bu tavir, risalette bulunmaz, gunku herhangi bir resul risalet gorevi ile 
gonderildiginde, savasmak ile memur degildir. Onun gorevi, sadece teblig 
etmektir. Hz. Peygamber Efendimizin, peygamberliginin ilk zamani boyle 
idi. Nitekim bu donemde Allah Teala, "De ki: Ey kafirler! Benim dinim 
bana, sizinki sizedir" (Kafirun, 1) hitabi gelmi§, "Senin uzerine sadece 
teblig etmek du§er" buyurmu§tur. (Al-i imran, 25). Bu baglamda, ba§ka 
bir ayette ise §6yle buyrulmu§tur; "De ki: Rabbinizdan gelen haktir: 
Dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin." (Kehf, 29). 

Bu donemde bu gibi ornekler sikga tekrar edilmistir. Daha sonra ise boyle 
olmami§tir. ^unku bundan sonra Hz. Peygamber, savasmak emrolunmus. 
ve §u ayet nazil olmu§tur: "Mu§riklerle topluca sava§iniz." (Tevbe, 36) 
Ba§ka bir ayette ise, §6yle buyrulmu§tur: "Onlan nerede bulursaniz 
oldurunuz." (Nisa, 91) 

* * * 

Bu durum netle§tikten sonra §6yle derim: 
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Hz. Musa ve Harun (a.s)'in kihg ile gonderilmis. olduklannda ku§ku yoktur. 
Onlar, risalet ve hilafet gorevini birlestiren Allah'in halifelerindendir. 

Bununla birlikte Hz. Harun'un imamet gorevinde Hak ile arasinda vasita 
bulunmaktadir. Onun imameti, kardesj kendisini kavmine halife olarak 
biraktigi igin, vasitahdir. Boylece o, imametin iki gesjdini birlestirmistir ve 
imametle ili§kisi guglenmistir. 

Bunun igin Harun'un hikmeti, diger bir sifata degil, imamete nispet 
edilmistir. 

Bunu bil, Allah mursjddir. 



XXV. Musa Fassi£311 

31 1 Fassin basligi soyledir: "Museviyye" Kelime'sindeki 
"Ulviyye" Hikmetinin agklanmasi: ibnu'l-Arabi, Hz. Musa'nin 
sahsinda kiilli ruhlar ile ciizi ruhlann iliskisini ele almaktadir. 
Bunun onemli bir tezahurii, "Musa'dir" zanniyla oldiiriilen 
gocuklarin ruhlanmn, Hz. Musa'ya giig ve kuvvet olarak katilmis 
olmasidir. ibnu'l-Arabi, soyle demektedir: "Musa'dan dolayi 
gocuklarin oldurulmesinin hikmeti, kendisinden dolayi oldiiriilen 
her gocugun hayatinin Musa'ya imdat olarak donmesidir. Qiinkii 
gocuklardan her birisi, "Musa'dir" diye oldiirulmustiir. Halbuki 
ortada bir cahillik yok idi. Binaenaleyh, kendisinden dolayi 
oldiiriilen her gocugun hayatinin Musa'ya ait olmasi gerekir." 

Musa Fassindaki Muhrun Agilmasi 

Hz. Musa'nin Peygamberlerden Ustunlugu 

Bilinmelidir ki: 

Bu hikmetin ulv? sifata izafe edilmesinin sirri, bir agidan, Musa (a.s)'in 
mertebesinin yuksekligi ve dort agidan diger peygamberlerin gogundan 
ustunlugudur. 

Bunlardan birisi, Hz. Musa'nin melek veya ba§ka herhangi bir vasita 
olmaksizin Allah'tan dogrudan ilim almasidir. 
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ikincisi, Hakkin onun igin Tevrat'i kendi eli ile yazmasidir; gunkii Tevrat'in 
yazilmasi, vasitasiz Allah'in kendi eliyle gergekle§mi$tir. Nitekim Hz. 
Peygamber, Allah'in dogrudan yaptigi isjeri bildirirken §6yle buyurmu§tur: 
"Allah Tevrat'i kendi eli ile yazmi§tir. Tuba agacini kendi eli ile dikmistir. 
Adn cennetini kendi eli ile yaratmi§, Adem'i ise iki eli ile yaratmistir." 

Uguncusu ise, Hz. Peygamber'e ait camilik makamiyla/(: ez-Zahir ve el- 
Batin isimlerinin hukumlerinin mazhari olmak) yakinhk ili§kisidir. Allah 
Teala §u ayeti ile buna i§aret etmistir: "Nasihat ve her §eyin agiklamasina 
dair ne varsa, hepsini Musa igin Levhalarda yazdik." (Araf, 165) 

Hak, ez-Zahir isminin ikramlanndan Hz. Musa'nin payini gogalttiginda, 
bazi agilardan olsa bile, iki tarafi birlestirmek igin el-Batin isminin 
hukumlerinin bir yonunu de gostermek istemi§tir. Allah, Hizir (a.s)'in 
ustunlugunu ona gostermi§, ve onunla bulu§masi igin kendisini tesvik 
etmi§tir. Sonra Musa'ya Hizir'a gidip, onunla arkada§ olmasi igin izin 
vermistir. Onlan bulu§turmu§, irade hukumlerinden bir ornek gorunceye 
kadar Hz. Musa, Hizir ile arkadas. olmu§tur. Boylece, bu ornek ile irade ve 
emir hukumleri arasindaki farki ogrenmistir. 

§u var ki, te§ri? renk ve ozellik, Hz. Musa'ya hakim olmu§tur ve Hz. 
Peygamber (a.s)'in de haber verdigi gibi Musa sabredememi§tir: "Allah'in 
rahmeti bize ve Musa'nin uzerine olsun. Ke§ke haberleri bize anlatilmasi 
igin sabretse idi." Dogrulugunda ittifak edilmis. ba§ka bir rivayette ise 
§6yle buyrulmu§tur: "Eger Musa sabretmi§ olsa idi, garip seyler gorurdu, 
fakat ele§tirisi onu arkada§indan ayirmi§tir." 

* * * 

Ez cumle: Musa (a.s)'in Hizir ile kar§ila§masindan sadece §u fayda 
meydana gelmistir ki: Hz. Musa, kendisine verilmis. ilmi nihai ilim olarak 
goruyordu ve bu ilimden daha serefli bir ilim bulunmadigini du§unuyordu. 
Bu kar§ila§mayla Allah kendisine, bu ilmin otesinde de bir takim ilim ve 
sirlar oldugunu gostermi§tir. Allah, bunlan diledigi kullanna bah§eder. 

Bunun ardindan Hz. Musa, kendisine verilmis. ilmi nihai ilim olarak 
gormemistir ki, bu da yeterlidir. 

Musa (a.s)'in peygamberlerin gogundan ustun olmasini temin eden 
dorduncu durum ise, Hz. Peygamber (a.s)'in kiyamet hadisinde 
ummetlerin kendisine arz olunmasiyla ilgili haberidir. (a.s.), 
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peygamberlerden higbirisinin ummetinin Musa (a.s)'in ummetinden daha 
fazla oldugunu gormemistir. 

Bir Yahudi, sahabeden birisiyle konu§urken "Musa'yi butun insanhga 
ustun kilana yemin ederim ki.." diye yemin eder. Sahabi, yahudinin bu 
sozune kizmis. ve ona "nasil bunu soylersin, bizim aramizda peygamber 
vardir" diye gikisjp Yahudi'yi Peygamber (a.s)'a sjkayet eder. Hz. 
Peygamber (a.s), soyle buyurur: "Beni Musa'dan ustun tutmayiniz. Qjnku 
insanlar bayildiklarinda ben ilk ayilan olurum ve Musa'yi Ars/ta ayakta 
dururken gorurum. O'nun Allah'in bayilmadan istisna ettigi kimse olup 
olmadigini bilmiyorum." 

Bunlar, hikmetinin ulvT sifata izafe edilmesini gerektiren Hz. Musa'nin 
kemallerinden ogrendiklerimin bir kismidir. Musa'nin, Hizir (a.s) ile 
kar§ila§ma kissasini ve aralannda gegen olaylan ise, bu kissanin igerdigi 
Rabbani sirlan ve gaybi ilimleri igeren hadis §erhinde agiklayacagim. Hz. 
Musa'nin olumunu, olum meleginin kendisine gelmesini ve gozunu 
gikarmasini igeren hadiste de, Allah'in takdir ettigi diger sirlan 
agiklayacagim. 

Allah hakki soyler. 



XXVI. Halid Fassi£321 

32 1 Fassin basjigi §u ^ekildedir: "Halidiyye" Kelime'sindeki 
"Samediyye" Hikmetinin Agiklanmasi: Bu fasta ibnii'l-Arabi, Hz. 
Peygamber ile Hz. isa arasinda ya§ami§ Halid b. Sinan'dan ve 
onunla ilgili "samediyye" hikmetinden soz etmektedir. ibnu'l- 
ArabT, Halid b. Snan ve peygamberligi hakkinda §u bilgiyi 
vermektedir: "Halid b. Sinan, davasiyla berzaht nubuvveti izhar 
etmi§tir. Qiinkii o, oliimden sonra berzahtaki hadiseleri 
bildirmi§tir. Bundan dolayi mezarinin agilmasini ve kendisine 
sual sorulmasini talep etmistir. Boylelikle, berzah alemindeki 
hiikmun diinya hayati sureti gibi oldugunu haber vermek 
istemistir." 

Halid Fassindaki Muhrun Agilmasi 
Es-Samed ve Halid b. Sinan 
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Bilinmelidir ki: 

es-Samed isminin iki manasi vardir. Bunlardan birisi, karni olmayan §ey 
demektir; digeri ise niyetlenmek ve yonelmek demektir. 

Burada kast edilen ise, yonelmek ve niyetlenmektir. Bunun sirn ise 
§udur: Hz. Halid b. Sinan, kendisine karsj giktiklari igin, ya§arken kavmine 
nubuwetinin hukmunu izhar etmemi§, oldukten bir sene sonra kabrini 
ziyaret etmelerini vasiyet etmistir. 

Kavmine iglerinde kesik kuyruklu bir e§ek bulunan koyun surusu 
geldiginde Halid kabrinden dirilmis. ve Hakkin diledigi §ekilde bildiklerini 
kavmine haber vermistir. Kavminin gengleri, buna izin vermemi§, o da, 
nubuwetinin hukumlerini izhar etmemi§tir. Boylece onun nubuweti, 
berzahi nubuvvet olmu§tur. Nitekim §eyhimiz (r.a) buna i§aret etmistir. 

Hz. Halid'in kissasinin tafsili, hadis ve rivayetlerde zikredilmi§tir. 
Nubuwetinin hukumleri bu mertebede zuhur etmedigi igin Hz. 
Peygamberimiz onu dikkate almamistir. Bunun igin soyle demi§tir: "Ben 
isa b. Meryem'e insanlann en yakiniyim, gunku benim ile onun arasinda 
higbir peygamber yoktur." 

Bunu bil, Allah mursjddir. 



XXVII. Muhammed Fassi f331 

33 1 Fassin ba§hgi §6yledir: "Muhammediyye" Kelime'sindeki 
"Ferdiyyet" Hikmetinin agiklanmasi: ibnii'l-Arabi, §6yle 
demektedir: "O'nun (a.s.) hikmeti "ferdiyyet" hikmeti olmu§tur. 
Qiinkii o, bu insan turiinun en kamilidir." 

Muhammed Fassindaki Muhrun Agilmasi 

KullT Hikmet 

5eyhimiz (r.a), bu hikmeti "kull? hikmet" ve "ferdi hikmet" diye 
isimlendirmi§tir. Her iki ismin de bir sirn vardir. Bunlan, Muhammed? 
kemalin sirnni, kaynagini, camiligini ve son olu§unu, peygamberlerin 
paylannin ve ayetlerinin onun mucize ve Haktan olan payina nispetinin 
sirnna dikkat geken kaideyi ogrendiginde anlarsin. Bu kaide ile, Allah'in 
izni ile bu faslar uzerindeki konu§mami bitiriyorum. 
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Her §ey, belirli bir agidan ve bzel bir itibar ile Hakkin bir mazharidir; 
kendileri ile mumkunlerin var oldugu bu itibar ile ve bu agidan, Hakkin bir 
ismi taayyun eder. Bu ismin ozelligi §udur ki, bu varhk Hakka ancak bu 
itibar ile ve bu agidan istinat eder. Her varhgin Hak ile olan durumu 
boyledir. 

§u var ki, peygamber ve Ehlullah'in buyukleri ve digerleri arasinda fark 
vardir. £unku peygamberler ve buyiikler, kulli isimlerin mazharidir. 
Onlann diger varhklarin ve insanlann istinat ettigi diger isimlere olan 
nispetleri, cinslerin ve turlerin §ahislara nispeti gibidir. Aynca, cinsler ve 
tiirler, hukum ve ihatada farkh olduklan gibi, nebi ve veliler arasinda da 
ustunluk farki vardir. 

Hz. Peygamber (a.s) kiyamet hadisinde buna i§aret etmistir: "Bir 
peygamber gelir, yaninda ug be§ kisj; bir peygamber gelir, onunla iki kisj; 
bir peygamber gelir, onunla bir tek kisj; bir peygamber gelir, onun 
yaninda hig kimse yoktur." 

* * * 

i§aret ettigim seydeki sir §udur: Hz. Peygamber Efendimizin ve onun 
varislerinden olan kamillerin di§indaki her peygamber ve veli, Hak ile 
belirli bir agidan irtibathdir ve O'na istinat eder. Bu, Allah'in isimlerinden 
"ozel bir isim" olarak isimlendirilir. Zatinin mutlakhgi, vahdetinin sirfhgi ve 
zati feyzinin vahdeti agisindan higbir varhk, Hak ile ili§kili degildir ve O'na 
dayanmaz. Nitekim buna defalarca i§aret edilmistir. 

Ehlullah'in buyuklerinin ula§tigi son nokta, Hak ile irtibatlannin birinci 
taayyune gikmasidir. Sifat ve isimlerin kaynagi olmasi agisindan bu 
mertebe, vahdaniyeti yonuyle Hakka izafe edilen butun taayyunleri 
birle§tiren zati birligi/ahadiyet takip eder. Bazilan, onu "vucub hukumleri" 
diye isimlendirir; bunlar, itibar ve naysiyetlerin neticeleridir. 

Bunlar, aynca, mumkun malumlann hukumleri agisindan imkan 
mertebesine izafe edilen §eyleri de birlestirir. imkan mertebesine izafe 
edilen §eyler, gogalan imkana ait sinirhliklariyla ve muhtelif-ge§itli 
istidatlanyla, mutlak ve zati arhk ile Haktan ta§an Vucud-i Vahid'i/Tek 
Vucud gogaltirlar. 

Hz. Peygamberimizin ve onun kamil varislerinin "sifat ve isimlerin 
kaynagidir" dedigim birinci taayyun ile ili§kisi, diger insanlardan farkhdir. 
^unku bu taayyun, Hakki bilmede ve ona dayanmada her agidan onlann 
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nihai mertebeleri degildir. Onlar, Haktan ba§ka kimsenin bilmedigi bir hal 
ile digerlerinden ayrihrlar. Bu ozel hali, insan-i kamil olmasi gerektigini 
ogrendikleri kimsenin disjndakilere soylemezler; bu istidada sahip kisjyi 
terbiye etmek igin, bu ve benzeri §eylere dikkatini gekerler. 

§u var ki, onun kemale ermesi, onu terbiye etmesi ve kemale erdirmesi 
takdir edilmis. kamil ve mukemmil birisinin terbiyesi eliyle gergeklesjr; bu 
da, Hakkin en kamil §e'nlerinden birisidir. Cunku o, Hakkin 
mertebesinin/hazret sureti uzere yaratmasiyla zuhur eden ve kendisine 
halife kildigi en kamil varhktir. 

* * * 

Gegen ifadelerimde, her peygamberin Hakkin isimlerinden birisinin 
mazhari oldugunu soylemi§tim. Onun nubuwet ve risaleti, Hakka bu isim 
agisindan dayanir. 

Her peygamberin mucizeleri de -ister gok olsun, ister bir tane olsun- 
risalet ve nubuvvetinin Hakka istinat ettigi hukumlerden ibarettir. Bu, 
sirnna vakif olan kimsenin peygamberlerin, velilerin ve mertebelerinin 
velayet, nubuwet ve risalette farkhla§masinin sebebini ogrenecegi bir 
sirdir. 

Bu kimse, bu bilgiyle, Allah Teala'nin "Biz peygamberleri birbirine ustun 
kildik." (Bakara, 253) ayetinin sirnni anlar. Buradaki ustunluk, ge§itli 
tarzlarda olsa bile, risalet agisindan degildir; nitekim Allah, §6yle 
buyurmu§tur: "Resullerden higbirisini ayirt etmeyiz." (Bakara, 275). 
^unku risaletin hakikati bir oldugu igin, butun peygamberler Hakka istinat 
etmektedir. Bu ustunluk, peygamberlerinin risaletlerinin kaynaginda ve 
herhangi bir isim veya sifata istinat edisjerinde ortaya gikan ustunluktur. 

ilahi sifat ve isimlerin hukum alaninda ihata, taalluk ve tesir kuwetinde 
mertebelerinin farkh oldugu gizli degildir. Nitekim buna ba§ka yerlerde de 
i§aret etmi§, el-Halik, el-Bari, el-Musawir, el-Kabiz, el-Basit ve benzeri 
isimlerin el-Kadir isminin perdesi olduguna dikkat gekmistim. El-Kadir 
ismi, zikrettigim isimleri ihata etmek ile beraber, el-Murid ismine, o da, 
el-Alim ismine tabidir. 

isimlerin mertebeleri, dikkat gekildigi uzere, ge§itlidir. Bunlann bir kismi 
cinsler gibi, bir kismi turler gibi, bir kismi da §ahislar gibidir. 
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Bu kaideyi anlayip, akhnda tuttugunda her peygamberin getirmis. oldugu 
mucizenin alemin esaslanndan birisine ait oldugunu ogrenirsin. 
peygamberin nubuvvetinin Hakka istinadi, bu aslin ona dayandigi isim 
agisindan sabittir. Mesela Nuh (a.s) suya, ibrahim (a.s) Kabe'yi yapmaya, 
ate§e ve unsur aleminde kulli-mutlak terkibin nasil gergeklestigini 
gormeye tahsis edilmi§tir. ^unku Hz. ibrahim, ihata eden camilik 
mertebesine nispetinin yakinhgindan, hukum ve dairesinin genisjigi ile 
digerlerinden ustundur. 

Hz. ibrahim'in yakin oldugu soz konusu camilik mertebesi ise, sadece Hz. 
Peygamberimize aittir; binaenaleyh, Hz. Peygamber'in camilik makamina 
yakin olan peygamber, nubuwet ve ihata agisindan diger peygamberlere 
nispetle daha yuce ve daha kamildir. 

Musa (a.s)'in nubuwet hukumlerini; ate§, asa, agag, su, ta§ gibi 
mucizelerini du§un. Onun mucizelerinin, Hud (a.s)'in aksine olarak, 
sayida tekil sayilann sonu olan dokuzda bitisjnin sirnni du§un. Hud 
(a.s)'in mucizesi ise, sadece ruzgar idi. 

Hz. Peygamber (a.s) Efendimizin, kelama tahsis edilmesine, risalet ve 
peygamberliginin umumiligine, butun yeryuzunun ona mescit ve 
topraginin da temiz kihnmasina dikkat ediniz! Ayin bolunmesi, oncekilerin 
ve sonrakilerin ilimlerinin kendisine verilmesi gibi ozelliklerini ve §enatinin 
hukmunun kiyamete biti§mesini du§ununuz. 

* * * 

Ben bu sirlan agiklamaya ba§lasaydim, soz uzardi. Fakat Allah'in yardimi 
ile bir ornek zikredecegim ki, bunu bilen kimse, higbir kitapta yazilmamis. 
ve kimsenin asjna olmadigi §eyleri ogrenir. 

Once resullerin ilki olan Nuh (a.s)'in mucizesinin zikri ile basjiyoruz. Sonra 
Hz. ibrahim, Hz. Musa ve Hz. isa'yi, sonra da Allah'in kendisi ile tesrii ve 
risaleti bitirdigi Hz. Muhammed'i zikredecegiz. 

Ehlullah'tan muhakkik olanlar, sutun, suyun, balm ve §arabin vehbi 
ilimlerin mazharlari oldugunda ittifak etmi§lerdir. Onlann bu ittifakve 
ke§iflerini zahir agisindan destekleyen sey, sahih-nebevi haberler ve 
defalarca hadis kitaplannda, ruya yorumlannda, havuz ile ilgili hadislerde 
ve zikredilen rivayetlerde bulunmaktadir. Bunun yaninda, vakalarda 
defalarca tekerrur eden tecrubeler de bunu destekler. 
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Bu sabit olduktan sonra §u da bilinmelidir ki: 

Allah'in yaratiklanndaki hukmunun basjangici, onlann kendisi ile 
irtibatlannin sebebi ve kendisinin de onlara taallukunun kaynagi, ezeli- 
zati ilmidir. Malumlann suretleri, ezel ve ebede tek bir vetirede bu ilimde 
taayyun etmisjerdir. Bu ilim, Allah'in yaratmasindaki ilk sebebidir. 

Allah'in kazasi ve kaderi, ilmine tabidir; ilminin malumlara taalluku, 
onlann hakikatlerinin gerektirdigi hale goredir. Qjnku ilmin maluma 
taalluku, maluma tabidir. Nitekim buna defalarca i§aret edilmistir. 

Yaratiklarla ilgili hukmun ve onlara taallukun kaynagi ve basjangici, 
ilimdir ve su da ilmin mazhandir. Bundan dolayi, ilah? hikmetin kemali 
agisindan, Hakkin yaratiklan uzerindeki hukmunun suretini getirecek olan 
ilk peygamberin mucizesinin Hakkin ilminin geregine gore su olmasi 
gerekmistir. Bu da, Nuh (a.s)'in mucizesinin sirndir. 

Kelam sifati, ilmin suretlerinden birisi, bir nispeti ve ondan bir paydir; bu 
ifadelerden hangisi soylenirse soylensin aynidir. Bu suret, "Kun/OI'"den 
ibarettir. Bununla, Hakkin yaratiklanna tesirinin kapisi agihr ve varhklar, 
ilim mertebesinden harice, farkh cins, tur ve §ahislanna, eserlerinin 
dunya ve ahirette devamliliklanna gore, zuhur etmi§lerdir. Bundan dolayi, 
Hz. Peygamber (a.s)'in mucizesi kelam olmu§tur. 

Hak, Kalem-i a'la'ya "ilmimi kiyamete kadar yaratiklarim uzerine yaz" 
diye buyurdugu igin, sadece Kelamin hukmu, Allah'in bu alemde varhgini 
takdir ettigi malumlann hepsini ku§atmi§tir. Ayni §ekilde Hz. Peygamberin 
§eriati da, diger peygamberlerin §enatlannin aksine, butun mahlukat ve 
§er?atlar uzerine umumi olmus. ve ahiret ile biti§mi§tir. Diger 
peygamberlerin senatlari ise, cuzi, sinirh ve hukmu sonludur. 

Hz. Peygamberin risalet ve §enati genel oldugu igin, butun arz, Hz. 
Peygamber'e ve ummetine mescit kihnmi§, arzin topragi da temiz 
kihnmi§tir. Onceki peygamberlerin ve Hz. isa, Hz. ilyas gibi ya§ayan 
peygamberlerin risaletleri, Hz. Peygamberin risaletinin hukumlerine 
katilmisjardir. Aynca, Hizir (a.s)'in nubuwetini kabul etmede perdeli olan 
kimseler goru§ aynhginda olsalar bile, Hizir (a.s) nubuvveti de Hz. 
Peygamber'in nubuvvetine ve §eriatina katilmi§tir; gunku muhakkiklerin 
buyuk gogunlugu arasinda bu konuda goru§ aynhgi yoktur. 

* * * 
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Hz. Peygamber igin Ayin bolunmesi ve Hz. Peygamber'in onda tasarruf 
edebilmis. olmasinin sebebi §udur: 

Kamer/Ay felegi, cisim/cirm agisindan feleklerin en kugiigu olsa bile, 
hukum agisindan en kapsamhsidir. Qjnku butun semalann kuwetleri ve 
meleklerin tevecciihleri, Kamer feleginde birlesjrler; sonra bu kuwet ve 
tevecciihler, ondan yayihr ve bu aleme ve mensuplanna dagihrlar. Bunun 
igin bu sema, hilafet semasi olmu§tur. 

BasTret sahipleri, ayin pargalanmasinin sirnna muttali olduklarinda, Hz. 
Peygamber (a.s)'in camilik/(: vucub ve imkan hukumlerini kendinde 
birle§tirmesi) ve onun son peygamber olmasinin sirn zuhur eder. Qjnku o 
peygamberlerin sonuncusu ve en camilik ozelliginin sahibi oldugu igin, 
kuwet ve ulvi ozellikler agisindan feleklerin en kapsamhsi olan feleklerin 
sonuncusunda tasarruf etmi§tir. 

Hz. Peygamber, bu alemde tasarruf etmis. ve arz ve semanin 
hazinelerinin anahtarlan kendisine verilmi§tir; nitekim, vefatindan bes. 
gun once soyledigi bir hadisinde bunu belirtmi§tir. 

* * * 

Hz. Peygamberin camilik ozelligine delalet eden kemalleri pek goktur. 
Onlann gogu, bu alemde gizli, ahirette ise agiktir. Nitekim, kiyamet 
hadisinde, kendisine sefaat kapisinin agilmasi ifadesi ile buna i§aret 
etmi§tir. Aynca, "Ben Ars/in saginda Rabbimin katinda dururum, oyle bir 
makamda dururum ki benden ba§ka alemlerden higbirisi orada duramaz" 
hadisi de buna i§aret eder. Hz. Peygamber, ba§ka bir ifadesinde ise, 
§6yle buyurmu§tur: "Kiyamet gunu ben insanlann efendisiyim." 

5eriat, akil ve ke§if agisindan ittifak edilen bir §ey §udur: insan igin bu 
alemde ve bu yaratiliste gergekle§memi§ hig bir kemal, olumden sonra 
ahiret diyannda da gergekle§mez. Dolayisiyla i§aret edilen butun bu 
kemaller, Hz. Peygamber igin bu alemde ve yaratihste fiilen 
gergekle$mistir. 

Hz. Peygamber, bu mertebelerin hukmunun gerektirdigi §ekilde bu 
kemalleri gizlemistir; gunku burasi, ortme ve gizleme alemidir. Bu alemde 
gizlenen ve ortulen kemaller, "o gun, gizlilikler ortaya gikar" (Tank, 9) 
ayetinin geregine gore, ahirette ortaya gikar; gunku orasi, agilma alemi 
ve ovunme zamanidir. 
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* * * 



Hz. Peygambere tahsis edilmis. kemallerden birisi de, her gesjt perdeyi 
yirtan "kamil dostluk" makamidir; sbz konusu dostluk, Hak tarafindan 
sevilmis. olmak/mahbubluk derecesidir. ^unku dostlugun iki mertebesi 
vardir; bunlardan birisi, seven ile sevilen arasinda perde baki kalmakla 
beraber, tarn kom§uluktur. Bu durum §byle ifade edilmistir: 

Ruhun yolu bana kan§mi§tir 

Boylece HalTl Halil diye isimlendirilmistir. 

Hz. Peygamber, dostlugun iki mertebesi arasindaki farki, isra hadisinde 
zikredilen kabul edilmis. dualannda bize bildirmistir. Bu, Hz. Peygamber'in 
Rabbine muracaat ederek, namazin kisaltilmasini istemek igin iig defa 
Rabbi ile Hz. Musa arasinda gidip geldigi hadistir. Hak, sonunda 
kendisine §6yle demi§tir: "Senin igin sildigim her rekatin kar§ihgi vardir." 

Aynca ummetine dua ettigi ve "Uguncu duayi, yaratiklann ibrahim'e 
vanncaya kadar her peygambere ba§ vuracaklan kiyamet gunune tehir 
ettim" buyurdugu iki duasinda da buna i§aret etmi§tir. 

Ku§kusuz, ba§ vurulanin derecesi, ba§ vuran ve muhtag olandan daha 
ustundur. Boylece, bu ve benzeri hadislerle Hz. Peygamberin makaminin, 
Halil ibrahim'in makamindan ustun oldugu ortaya gikmi§tir. 

Hz. Peygamber, soyle buyurmu§tur: "0 gun, yaratiklar ibrahim (a.s)'a 
muracaat edip, ona §6yle derler: "Sen Allah'in dostusun, bize §efaat 
eyle." ibrahim §6yle cevab verir: Ben perde otesinden dostum." Boylece 
Hz. ibrahim, kendi dostlugunun var olan bir perdenin ardindan 
gergekle§tigine dikkat gekmi§tir. 

Hz. Peygamber (a.s)'in diger peygamberlere olan ustunlugunu, 
zikrettigimiz veya burada dile getirmedigimiz deliller ile ve olumunden 
be§ gun once Allah'in onu dost edindigini bildiren rivayetler ile sabit 
olunca, bu dostlugun ibrahim'in dostlugu gibi olmadigini ogrendik. ^unku 
Hz. Peygamber'in butun peygamberlere kar§i ustunlugu vardir. Halil'in 
dostlugu, perde gerisinden oldugu igin Hz. Peygamber'in dostlugunun 
arasinda perdesiz bir dostluk olmasi gerekir. Bu da, ba§ka bir hadiste 
agiklamis. oldugu uzere, mahbubluk mertebesidir. 
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Bu mertebe, seven ve sevilenlerden her birisinin digeri igin bir ayna 
oldugu mertebedir. Boylece, onlardan her birisi, hem seven ve hem de 
sevilene donusjjr, her birisinin igermis. oldugu §eyler butunu ile digerine 
yansir. 

Bu meseleyi anlayiniz! Bu, Hz. Peygamber'in son peygamber 
olmasini/hatemu'n-nebiyyin ve daha onceden dikkat gekilen diger 
kemallerini igeren "camilik" ozelliginin sebebidir. 

* * * 

Hz. Peygamber'e mahsus "Muhammed? kemal" sirn hakkinda zikretmis. 
oldugum seyleri ve sadece ona ait kemalleri dusjjnursen, onun disjndaki 
peygamberlerin mucizeleri agisindan olan degerinin, Hz. Peygamber 
(a.s)'a ait camilik ozelligine yakinliklan oraninda oldugunu anlarsin. 

Bundan dolayi, Hz. ibrahim (a.s)'in mucizeleri, kendisine bir veya daha 
fazla mucize verilen peygamberlerin mucizelerinden sayisal olarak fazla 
ve ustun olmu§tur. Cunku onun en buyuk mucizesi, Kabe'nin yapiminin 
ona tahsis edilmesiydi. Yeryuzu, hilafet mahalli ve cem mertebesinin 
suretidir. Nitekim, bu durum bir hadiste §6yle dile getirilmistir: "Allah 
yeryuzunu Kabe'nin altindan durer." 

Allah, Hz. ibrahim'e yeryuzunun merkezini ve yaratih§inin basjangig 
noktasini gostermi§tir; bu alemi terk ettikten sonra da, onu yer yuzunun 
ruhaniliginin mahalli olan yedinci semaya yerlestirmi§tir. Boylece Hz. 
ibrahim, hem alemin sureti ve hem de ruhaniligi ile munasebet elde 
etmi§tir. 

Allah, unsurlann mahal agisindan en ustunu olan ve kendisinden dolayi 
iblis'in, Adem'e karsj boburlendigi ate§i de ibrahim'e amade/teshir 
kilmi§tir. Eger, ayette zikredilen Hz. Adem ile iblis arasinda gegen 
tarti§ma iblis ile Hz. ibrahim arasinda olsa idi, iblis ibrahim'e karsj 
boburlenemezdi; gunku Hak, ona atesj boyun egdirmi§tir. 

* * * 

Hz. Musa'nin mucizelerinden birisi, Hakkin ona muhtag oldugu §eyde, 
yani ate§te tecelli etmesidir; aynca, agag, asa ve kendisinden on iki 
pinann giktigi ta§ da, onun mucizelerindendir. Hz. Musa'nin 
mucizelerinden birisi de, baste suya atildiginda, kendisini kurtararak 
Hakkin kendisine suyu amade/musahhar kilmasidir. Daha sonra da, 
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Firavun ve kavmi onu takip ettiklerinde de Hak, suyu Hz. Musa'ya boyun 
egdirmistir. 

* * * 

isa (a.s)'in Hz. Peygamber'e mahsus "camilik" makamiyla ili§kisinin 
sihhati ise, onun zevk ve hal olarak "Muhammed? camilik" dairesine 
girmesi ve onun hukmu ile boyanmasiyla sabittir. Allah, bu §eriatin 
hukumlerini ve hukumlerinin saltanatini Hz. isa ile sona erdirmistir. 
Bunlann hepsi, daha onceden Hakkin ona ogretmis. oldugu kitap, hikmet, 
Tevrat ve incil'e ilavedir. 

Bu baglamda, Hz. isa'nin oluleri diriltmek, gamurdan kus. yaratmak, ona 
uflemek, korleri iyi etmek ve insanlann evlerinde yediklerini ve 
depoladiklanni bilmek ve gokten sofra indirmek gibi diger mucizeleri de 
bunlara katilmahdir. 

Bu hususlar anla§ihrsa, dogruya ulasjhr! 



Son Soz 

Allah'in Fususu'l-Hikem'in dayandigi sirlan agiklamakta, dugumlerini 
gozmekte ve kendisine izafe olunan peygamberlerin mertebelerinin 
esasini agiklamada muyesser kildigi seyleri zikrettik; bunu yaparken de, 
kitabin §erhine dalmadik. 

Sozumuzu, Allah'in her §er?ati ve makami kendisi ile bitirdigi makam 
uzerine bitiriyoruz. 

Bu eserimizi, §u cumlemiz ile sona erdiriyoruz: 

Hamd, Allah igindir. nimet ve ihsan verendir. Hamd, Allah igindir. 
Selam umumi olarak segtigi kullar uzerine; ozellikle de Hz. 
Peygamberimiz ve onun degerli ailesi ve segkin kamiller uzerinedir. Onlar 
miraslan elde etmistir. 

Allah bize yeter, celal ve kerem sahibidir. 
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